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Oz

Fetih hareketleri neticesinde Miisliiman toplumlarin farkli milletlere mensup kimselerle bir araya gelmeleri,
onlarin dilleri {izerinde bir takim olumsuz sonuglarin ortaya gikmasina sebep oldu. Bu baglamda giinliik
konusma dilinde yanlis telaffuzlar ve Kur'an-1 Kerim’in tilaveti konusunda da bazi hatali okumalar
meydana geldi. Bunun {izerine Islam alimleri, ana konusu yanlis telaffuz ve hatali okumalar1 énlemek
amaciyla nahiv ilminin kaide ve kurallarini olusturmak igin bir ¢alisma igerisine girmislerdir. Nahiv ilminin
kurallarmin olusturulmasi belli dénemler gercevesinde olusmustur. Dolayisiyla bu ¢alismada nahiv ilminin
mezk{ir dénemlerde nasil bir ilerleme kaydettigi problemi tizerinde durulacaktir. Nahiv ilmini, ilk kimin
koydugu konusunda fakli rivayetler bulunmasindan dolay1 bu konuyla ilgili farkli alimlerin isimleri
zikredilmistir. Nahiv ilmi baglangi¢ yani ilk ortaya ¢ikmaya basladigi donemde bagimsiz olarak degil ancak
diger Islami ilimlerle birlikte ele alinmistir. Ayni zamanda nahvin kaide ve kurallari yazili olmaktan ziyade
hafizalarda varligint korumustur. Ancak tesis ve olgunluk dénemlerinde nahiv ilmi hem yavas yavas ilmi
bagimsizligini elde etmeye baslamis hem de kaide ve kurallar1 yazili hale getirilmeye galisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Nahiv {lmi, Lahn, Fetih hareketleri, Mevali, Selika

An Overview of The Establishment of The Science of Arabic Grammer

Abstract

As a result of the conquest movements, the coming together of Muslim societies with people from
different nationalities caused some negative consequences on their languages. In this context,
mispronunciations occurred in colloquial speech. In addition, some erroneous readings occurred about the
recitation of the Qur’an. Therefore, Islamic scholars started a study to create the rules and principles of nahw
science in order to prevent the aforementioned wrong pronunciation and erroneous readings. The
establishment of the rules of the science of nahw was formed within the framework of certain periods.
Therefore, in this study, the problem of how the science of nahw made progress in the mentioned periods
will be emphasized. Since there are different narrations about who first introduced the science of nahw, the
names of different scholars on this subject have been mentioned. The science of nahw was not considered
independently, but together with other Islamic sciences when it first emerged. At the same time, the rules
and principles of nahw have preserved its existence in memories rather than being written. However, in the
establishment and maturity periods, the science of nahw began to gain its scientific independence gradually.
At the same time, rules and principles were tried to be written.

Keywords: Science of nahw, Lahn, Conquest movements, Mawali, Seliga
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Giris

Nahiv kelimesi liigat olarak “taraf, yol, yontem, yaklasik, kasit vb.” anlamlarda kullanilmaktadir.
Yaygin mastar olarak “ydnelmek ve kastetmek” anlamlarim ifade etmektedir.! Istilahi anlamda ise
nahiv “irap ve mebni kelimeler agisindan kelimelerin sonlaridaki deisimlerin kendisiyle bilindigi usiil
ve kaideleri ele alan ilim” geklinde tarif edilmektedir.2

Nahiv ilmi, Miisliiman toplumlarinda din ve iletisim alaninda zuhur eden bir ihtiyaca cevap
verebilmek icin ortaya c¢ikan bir ilimdir. S6z konusu ihtiyaglar, fetih hareketlerinden sonra
kendilerini daha ¢ok hissettirmeye baglamistir. Fetihlerden sonra Miisliimanlarin farkli millet ve
kiiltiirlere mensup insanlarla bir araya gelmeleri ve farkli nedenlerden dolay: onlarla siirekli
iletisim halinde bulunmalari nahiv ilminin tegekkiiliiniin hizlanmasina sebep olmustur. Nahiv
ilminin ortaya ¢ikma konusunda hangi ihtiyaglarin daha agir bastig1 konusunda ilgili ¢evreler
tarafindan bir goriis birligi bulunmamaktadir. Bu durumda nahiv ilmini ortaya cikaran
sebeplerin dnceligi konusunda farkli goriislerin ortaya atilmasina vesile olmustur. Bu bilgiler
baglaminda ele alinan bu ¢alismada ilk olarak s6z konusu ilmin meydana gelmesinde 6nemli bir
etkisi olugunu diistindiigiimiiz selika yani dogal dil yetisi ele almacaktir. Bunun akabinde de
nahiv ilmi, baslangig, tesis ve olgunluk seklinde ii¢ doneme ayirarak mezk{ir dénemlerde nasil
bir gelisme kaydettigi degerlendirmelerle birlikte islenmeye ¢alisilacaktir.

1. Selikanin Bozulmas:

Arap dilinde nahiv ilminin tesekkiil etmesine vesile olan en énemli faktor, Fasih Arap¢anin
dogal dil yapisinda dis nedenlere bagh olarak ortaya ¢ikan bazi karisikliklar ve Fasih Arapcanin
yerlesik adetlerinin yavas yavas kaybolmaya baslamasidir.? Fasih Arapcanin dogal konusma ve
gelisme ortami ¢ollerdir. Collerde yasamlarimi siirdiiren bedeviler, Fasih Arapgay: konusan
kimselerdir. Bedeviler, Fasih Arapgay1 herhangi bir egitim siirecinden gecmeden dogal dil yetileri
(selika) ile konusan insanlardir. Selika: tabiat, huy ve karakter anlamina gelmektedir. Falan kisi
selika ile konusuyor denildigi zaman, s6z konusu kisinin herhangi bir egitime ihtiya¢ duymadan
kendi dogal dil yetisi ile bir dili konustugu anlamina gelir. Ayni sekilde bir kimsenin selika ile
konustugunu ifade etmek, mezkiir kimseye, fesdhatin de nispet edilmesi demektir. Bunlara ek
olarak bir kimseye selikanin nispet edilmesi, o kimsenin kendi dilinin neset ettigi dogal tabiat
tizere konustugu anlamina gelmektedir. Kisaca selika sahibi olan bir kimse, bir dilin kaide ve
kurallarini 6grenmeden, o dili hatasiz ve fasih bir sekilde konusabilen bir kimsedir.*

Selika, Fasih Arapganin dil yapisi ve 6zelliklerinin muhafaza edilmesi hususunda ¢ok 6nemli
bir gorevi yerine getirmektedir. Fasih Arapcamin muhafaza edilmesi, selikanin muhafaza
edilmesi ile esdegerdir. Selika, sadece bedevilerin sahip olduklar: dogal bir yeti veya meleke
degildir. Fasih Arapcay1 kusaktan kusaga aktaracak olan dogal bir aktarim aracidir. Ayrica Fasih
Arapcay dilsel bozulmalardan koruyacak olan kaide ve kurallarin tespit edilmesinde bir bagvuru

merciidir. Selika, dogal bir meleke olmakla beraber Arap dilindeki gramer ve sarf hatalarinin

1 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh tacu’l-luga ve sihdhu’l-'Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-
‘flm li’l-Melayin, 1987), 6/2503; Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manzfir, Lisanu'l-’Arap (Beyrut: Daru Sadur,
ts.), 15/309-310; Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahserl, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytin es-Std
(Beyrut: Déru’l-Kutubu’l-’ilmiyye, 2010), 2/527.

2 Muhammed b. Abdurrahman el-Meylani, Serhu’l-Mugni (Istanbul: Sifa Yayinevi, 2012), 8.

3 Mustafa Sadik er-Rafi‘i, Tarihu ddabil’-*Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-‘Ilmiyye, 2012), 1/152.

4 Manzfir, Lisdnu’l-‘Arap, 10/161; Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem b. Manztir, Muhtasar Tarthu Dimagk li Ibni Asékir,
thk. Réhiyye en-Nehhas vd., (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1984), 11/228.
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anlasilmasini saglayan bir idrak vesilesidir. Kelime sonlarinda ortaya ¢ikan irap alametlerinin
gerekgcelerini ortaya koyan ve bu gerekgelerin hangilerinin daha saglam oldugunu ispat eden
dogal bir delil aracidir.>

Selika, dogal dil tabiati1 bozulmamis Araplarin fitratinda miindemi¢ bir melekedir. Onun
igindir ki bir Arap konusurken fail ve mef{il'un nerede gelecegini zihni bir diisiinme ile tespit
etmez. Sahip oldugu selika sayesinde veya dogal dil tabiatinin bir geregi olarak, fail ve meftil'un
konum olarak nerede gelmesi gerektigini bilir.¢ Bununla beraber selika, dogal bir kiyas araci
olarak da karsimiza ¢tkmaktadir. Buradaki s6z konusu kiyas, dogal dil ortaminda sema yolu ile
ogrenilen dil kaideleridir. Bunun bir geregi olarak da selika sahibi olan bir Arap, dildeki bazi
gramer ve sarf hatalarini sema yolu ile fitratina islendigi dil kaidelerine kiyas ederek s6z konusu
hatalari tespit eder. Burada sozii edilen kiyas, ilmi bir arastirma neticesinde elde edilen kriterler
degildir. Dogal dil fitrat1 {izere yetismenin bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikan bir melekedir.”

Yukarida Fasih Arap¢anin muhafaza edilmesinin selikanin korunmasiyla miisavi oldugunu
dile getirmistik. Selika, kendi dogal sinirlari igerisinde kaldig: siirece korunmasi daha kolaydir.
Clinkii kendi dogal ortaminda selikay: tehdit edecek herhangi bir dis unsur bulunmamaktadir.
Nitekim ¢olde yasayan bazi Arap kabileleri, kendi dogal dil yetilerini muhafaza etmek igin
sehirde yasayan insanlarla fazla etkilesimde bulunmamaislardir. Sehirde yasayan bazi kimseler
de ¢ole yaptiklar: ziyaretlerde ¢ol sakinlerinin dogal dil hassasiyetlerini bildikleri i¢in orada tiig
giinden fazla kalmay1 tercih etmemislerdir. Ziyaret siiresinin uzun olmasinin Fasih Arapgaya
zarar vereceginin farkindaydilar.$

Insamin yasadig1 cevre ile dil arasindaki etkilesimi en iyi anlatan 6rneklerden birisi ashab-1
kiramdan olan Suheyb b. Sinan (8. 38/659) ornegidir. Suheyb b. Sinan, Irak’in Musul sehri
yakinlarinda Firat (veya Dicle) nehri kiyisinda bulunan bir kdyde diinyaya gelmistir. Daha kiigiik
yaslarda iken Bizanslilarin bolgeye yaptiklar: bir saldir1 sonucunda esir alinmis ve Bizans’a
gotiirtilmiistiir. Orada Rum kiiltiir{i {izerine yetismistir. Daha sonra genglik déneminde kole
olarak satildig1 Kelb kabilesi tarafindan Mekke'ye getirilmistir.® Suheyb b. Sindn, Rum kiiltiirii
ile yetismesi aksani {izerinde etkili olmustur. Bu etkinin bir sonucu olarak da Arapga konusurken
Rum lehgesi ile konusurdu.©

Selikanin muhafaza edilmesinde fitratin da biiyiik bir &nemi vardir. Yani selikanin neset ettigi
fitrat, Arap tabiati1 ve fesdhati icsellestirme hususunda giiglii olmas1 gerekir. Genel anlamda
biitiin Araplarin bu konuda aym seviyede olduklar1 sdylenemez. Baz1 Araplar, sahip olduklar
dogal dil yetilerini korumada g¢ok kati davranmisladir. Diger taraftan bazi Araplar daha
miisamahakar bir tutum sergilemislerdir.!' S6z konusu tutum, insan tabiati ile baglantili oldugu
kadar insanin yasadig1 cografyayla da baglantilidir.'?

Selika ile birlikte insanin tabiatina igleyen ve bir karakter haline doniisen fesahatin bozulmasi

veya yok olmasi, ¢ok diisiik bir ihtimal iken karakter ile biitiinlesmemis bir fesdhatin bozulmas:

5 Rafi‘1, Tarthu ddabil’-"Arab, 1/161.

6 Rafi‘l, Tarthu adabil’-'Arab, 1/152-153.

7 Rafi‘l, Tarthu 4dabil’-'Arab, 1/161.

8 Rafi‘l, Tdrthu adabil’-'Arab, 1/160.

9 Mehmet Efendioglu, “Siiheyb b. Sinan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/467.
10 Rafi‘l, Tarihu adabil’-'Arab, 1/152.

11 Rafil, Tarihu adabil’-'Arab, 1/153.

2Ahmed Emin, Duha'l-Islim (Beyrut: el-Mektebetu’l- Asriyye, 2008), 2/185; Sevki Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye (Kahire:

Daru’l-Ma‘arif, 1968), 11.
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da yiiksek bir olasiliktir. Hz. Ebli Bekir'in “okurken hazf yapmam lahn yapmamdan daha iyidir”
sozilinii bu baglamda degerlendirmek gerekir. Ciinkii hazf, sehven yapilan bir kiraat hatasidir ve
bunun diizeltilmesi kolaydir. Fakat lahn ise bilerek yapilan ve insan tabiatina yerlesen bir hatadur.
Onun i¢in boyle bir hatanin diizeltilmesi kolay degildir!

[bn Cinni, Araplarmn irap konusunda gosterdikleri hassasiyeti genellestirerek Araplarmn dil
kaidelerine aykir1 olarak irap hatas1 yapanlar: hos karsilamadiklarini ifade eder. Araplardan bazi
kimseler, her ne kadar sonradan Arapgaya dahil olan yabanci kelimelerle konugsalar bile
lahn/irap hatas: yapacak sekilde konusmazlar. Tabiatlarin bir geregi olarak ve gosterdikleri
hassasiyet sebebiyle lahn yapmaktan kagmirlar.4

Dogal dil yetileri sayesinde irap hatasi yapmayan Araplar, kendi tabiatlarimi koruma
konusunda her zaman muvaffak olamamiglardir. Kendi tabiatlar1 disindaki farkl tabiatlarla bir
araya geldikleri zaman, dogal dil yetileri kendi 6zelliklerini yavas yavas kaybetmeye baglamistir.
Ctinkii Araplarin daha dogru bir ifadeyle ¢dlde yasayan bedevilerin sahip olduklar: bu dogal
yeti, ne zaman ki kendi dogal ortamindan/¢olden soyutlanip sehir hayatina tasindiginda o zaman
yok olma tehlikesiyle karsi karsiya gelmistir. Bu baglamda bedevilerin temel oOzellikleri,
hayatlarini ¢6lde siirdiirmeleri ve bu yasam tarzlarina siki sikiya bagli olmalaridir. Buna ilaveten
sehirde yasayan insanlarin ¢alisma alanlar1 olan sanayi, ticaret, denizcilik ve ziraat gibi alanlarda
calismay1 sevmezler. Yasam tarzlaria olan baglhiliklarindan dolay: sehirde yasayan insanlarla
fazla iletisime ge¢mezler. Sehirden ve sehirli insanlardan uzakta yasama arzulari, dil yetilerinin
safiyetini muhafaza etme noktasinda basarili olmalarina vesile olmustur.’>

Bedevi Araplarin sehir hayatindan uzak bir yasam siirdiirmeleri, kendi dilleri agisindan
biiyiik bir nem arz etmektedir. Ciinkii sehir hayat: demek, farkl: toplumlarin bir araya geldikleri
bir kavsak noktas: demektir. Bu gibi yerlerde dilin yabanci unsurlardan korunmasi, pek miimkiin
goriinmemektedir. Bundan 6tiirii bir¢ok yabanci kelime ve lehge, bir dilden bagka bir dile kolay
bir sekilde intikal etmektedir. Bunun tipik orneklerinden biri, Himyerli'lerin konustugu
Arapcadir. Himyerliler sehirde yasamlarini siirdiiren bir toplum olmakla beraber Habes, Yahudi
ve Fars topluluklariyla bir arada yasayan bir toplumdur. S6z konusu 6zelliklerinden 6tiirii, ana
dilleri olan Arapgaya bir¢ok farkli yabanci dil unsurlari karigmigtir.'6

Sehirlesme veya sehirlere yakin yerlerde ikamet etmek ile selikanin bozulmas: arasinda dogru
bir orant1 vardir. Sehirlesme artmaya devam ettikge, selikadaki bozulma da o nispette artmaya
devam eder. Aslinda bu olumsuz durum, selikanin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Selika,
egitim vasitasiyla elde edilen bir meleke degildir. Bilakis sema/isitme yolu ile kazanilan dogal bir
melekedir. Bununla baglantili olarak dil de daha ¢ok sema/isitme yolu ile 6grenilen bir siiregtir.
Bu siireg, hangi ortamda devam ederse, dogal olarak konusulan dil de bu ortamda etkilenecek ve
o ortamin Ozelliklerini yansitacaktir. Col hayatin1 yasayan bir bedevi, burada Fasih Arapgay1
konusurken sehre gelip burada yasamaya devam ederse siiphesiz ki sehirde konusulan

Arapcadan etkilenecektir. Nitekim ¢6lden sehre gelip burada yasayan bedevilerin Arapcalarinda

13 Rafi‘l, Tarihu adabil’-'Arab, 1/152.

14 Rafil, Tarihu adabil’-'Arab, 1/153.

15 Ahmed Emin, Fecru’l-Islim (Liibnan: Daru’l-Kutubu’l-Tlmiyye, 2009), 22.
16 Emin, Duha’l-Islém, 2/185.
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yani dillerinde bir bozulma goriildiigii zaman -‘J:\lr/ &Y “cildin yumusadr” seklinde bir deyim

kullanilir.?”

Buna ek olarak Selika iizerinde olumsuz etkiye sahip olan sehirlesme ve farkl: toplumlarla bir
araya gelme, daha cok Islami fetihlerle birlikte kendisini hissettiren bir olgudur. Islami fetihler
artikca, Miisliiman toplumlari, farkli toplumlarla daha ¢ok bir araya gelmeye baslamustir.
Miisliimanlarin Rum ve Fars tilkelerini fethetmesi de bu siirece bir ivme kazandirmistir. Buna
paralel olarak selikanin giderek bozulmasiyla Arap dilinde ortaya ¢ikan hatalar'® daha sik
gorilmiistiir. Oteden beri bilinen lahn olay1 bu donemde daha fazla insanin dikkatini cekmistir.
19

Islami fetihler, Arap toplumu ile Arap olmayan farkli toplumlari, bir araya getirmistir.
Aslinda Araplarin farkli toplumlarla bulusmasi, fetihlerden sonra baslamamistir. Cahiliye
doneminden itibaren Araplar, farkli toplumlarla temas halinde olmuslardir. Ozellikle Mekkeli
miisrikler ticaret ile mesgul olduklar: i¢in birgok yabanci toplumla iletisim halinde olmuslardir.
Ticaret esasina dayali olan s6z konusu iletisim, Arap dili {izerindeki etkisinin sinirli oldugunu
ifade edebiliriz.20 Ancak fetihlerden sonraki iletisim, sadece ¢arst ve pazarlarla smirh
kalmamistir. Neredeyse toplumsal hayatin her alaminda kendisini gostermistir. Savaslarda
galibiyetin bir sonucu olarak, esir aliman insanlarin, kole ve cariyeler olarak Araplarin evlerine
girmesi buna ilaveten bir de Araplarin farkli toplumlara miintesip olan kimselerle yaptiklar:
evlilikler s6z konusu iletisimi daha da arttirmistir. Bu baglamda muhakkak ki evlilik bagi, Arap
toplumu ile diger farkli toplumlar:i daha siki bir sekilde bir araya getirmistir.2! Bu olgu da
beraberinde Arap dilinde lahn olaymin yayginlasmasini getirmistir. Lahn olayinin toplumda
yayginlasmasinin ardindan bu soruna ¢oziim arayislar1 da baslamigtir.??

2. Nahvin Baslangi¢ Donemi

Selikanin bozulmasiyla Arap dilinde ortaya ¢ikan lahn olaylari, toplumsal hayatta yaygimnlhk
kazanmaya baslayinca, bu sorunun ¢6ziimiine yonelik arayislar da baslamistir. Nasil ki Kur’an-1

Kerim yanlis okunmaya baslaymnca, noktalama isaretlerinin konulmasi harfler i¢in gerekli

17 Rafi‘l, Tarthu ddabil’-'Arab, 1/161.

18 Miisliimanlarin farkli milletlerle bir araya gelmeleri sonucunda Arap dilinde hatal1 telaffuz etme ve yanlis yazma
hatalar1 giindeme gelmeye bagladi. Toplumsal hayatta &zellikle de carsi ve pazarlarda lahn olaylar1 daha fazla
artmaya bagladi ve sik karsilasilan bir durum halini aldi. Baz1 saticilarin lahn yaptiklarina sahit olan bir bedevi
tepkisini soyle dile getirmistir: & Y3 4ol ¥ 585 0 };;13 U giselg 1400 S\owds “Siibhanallah! Hem lahn ediyorlar hem
de kazamyorlar. Biz ne lahn ediyoruz ne de kazaniyoruz.” (Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri,
‘Uyiinu’l-ahbdr, thk. Yusuf Tavil (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-‘Ilmiyye, 2009), 2/174.)

19 Hz. peygamberin huzurunda bir kisinin dilde hata yapmasi neticesinde Hz. Peygamber :}-:i t] :\i\? 55 = j:\-{dj
“Kardesiniz yamldi, onu diizeltin” buyurarak hatanin diizeltilmesini istemistir. (Sald el-Efgani, Min Tarihi'n-nahv
(Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8.); Hz. Eb(i Bekir, elbise satan birisinin yanina ugrayip “bunu satar misin?” diye sorunca

adamun “Hayr, satmiyorum Allah iyiligini versin” demek isteyerek “Allah iyiligini vermesin” anlamida i Sl Y~

seklinde cevap vermesi {izerine Hz. EbG Bekir “h) Sble 3 ¥ seklinde diyerek hatasiru diizeltmistir. Hz. Omer

o

kendisine, “(¢ ﬁ-’d:ﬂ\ e j-ji " “Ebli Miisa el-Eg’ari’den” ciimlesiyle baslayan bir mektup alinca ona cevaben sdyle

demistir: Allah’in selam: iizerine olsun, (bundan sonra): Katibine bir kirbag vur ve onun maagim bir yil ertele” seklinde bir
cevap yazarak katibin yaptigi dil hatasina karsilik bdyle cezamin verilmesini istemistir. (Ebi Tayyib el-Lugavi,
Merétibu'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl [brahim (Beyrut: Mektebetu’l-* Asriyye, 2009), 19.)

20 Emin, Duha’l-Islim, 2/186.

21 Emin, Fecru’l-Islim, 95.

2 Rafi‘l, Tarthu adabil’-’Arab, 1/154.
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olmussa, Arap dilindeki lahn olay1 da Arap gramer kaidelerinin konulmasini gerekli kilmistir.
Fakat bu toplumsal ihtiyaca, ilk kimin cevap verdigi konusunda bir goriis birligi
bulunmamaktadir. Tabakat kitaplarinda buna ek olarak nahiv ilminin tarihini ele alan kitaplarda
yer alan rivayetler cercevesinde farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Kimileri nahiv ilmini Hz. Ali ile
baglatirken kimileri de Ebu’l-Esved ed-Diieli ile baglatmigtir.2

Nahiv ilminin kimin veya kimler tarafindan tesis edildigi konusunu ele alan ilk eser, ibn
Sellam’in, “Tabdkatu fuhilli’s-sudra” adl kitabidir. ibn SelldAm, nahiv ilminin ilk olarak, Ebu’l-
Esved tarafindan konuldugunu belirtmistir. Fakat Ibn Sellim’in bu goriisii, her zaman hakim
olan bir goriis olmamuistir.?* Ciinkii daha sonra konuyla ilgili ele alinan kitaplar, farkl rivayetleri
ihtiva etmeye bagladi. Bunun neticesinde de farkli gortisler ileri siiriilmeye baslanmistir. Konuyla
ilgili Eb{i Sald es-Sirafi'nin (6l. 368/979) aktardig: rivayet, bu karisiklig1 ifade eder mahiyettedir:
“Insanlar nahiv ilminin ilk kimin tarafindan konuldugu konusunda ihtilafa diistiiler. Bazi kimseler Ebu’l-

Esved ed-Diieli: bazilar: Nasr b. Asim; bazilar: da Abdurrahman b. Hiirmiiz'iin nahoi ilk koydugunu

2 Arap gramerini ilk ortaya koyan, kaidelerini tesis eden ve simirlarini belirleyen kimsenin Hz. Ali oldugu rivayet
edilmektedir. Arap grameri Hz. Ali kanal1 ile Ebu’l-Esved ed-Diieli’ye intikal etmistir. Ebu’l-Esved bu ilmi, Hz.
Ali’den alarak giiniimiize kadar ulasmasina vesile olmustur. S6z konusu ilmin ortaya ¢ikmasina sebep olan faktor
Islam ilim geleneginde bircok ilmin ortaya cikmasina zemin hazirlayan faktérdiir. O da sudur ki, Arap asilli olmayan
kimselerin Islam dinine girmesiyle birlikte Arap dilinde ortaya cikan bozulmalardir. (Kemaleddin el-Enbari,
Nuzhetu'l-elibbd’, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Mektebetu’l-’Asriyye, 2003), 14.) Ebu’l-Esved,
mil'minlerin halifesi Hz. Ali'nin huzuruna girer ve Hz. Ali'nin elinde bir parca (kagit) goriir ve elindekinin ne
oldugunu sorar. Bu soru iizerinde Hz. Ali: “Insanlarin (Araplarin) konusmalarini/ifadelerini diisindiim ve onlarmn
Arap asilli olmayan kimselerin sdzlerine karismasindan dolayr bozuldugunu gordiim. Onlarin basvuracagi ve
giivenecegi baz1 kaideleri yazmayi/koymay: istedim” seklinde cevap verir ve sonraki elindeki seyi Ebu’l-Esved’e
verir. Orada sunlar yazilidir: Kelam'in tamamu isim, fiil ve harftir. Isim, miisemmadan haber veren, fiil kendisiyle

haber verilen, harf ise bir mana ifade eden seydir. Daha sonra Hz. Ali, Ebu’l-Esved’e gj L f\gjl iﬁ-:ﬁij 55:35‘ I ‘é“

SV “Bu metodu takip et ve kendi fikirlerini de buna ilave et” demistir. (Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’, 14; Selami Bakirci -

Kenan Demirayak, Arap Dili Gramer Tarihi (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2019), 17.) Ebu’l-Esved, toplumda lahn
olaylarinin yayginlik kazanmasina sasirmis ve insanlarin bdylesine ¢ok dil hatalarim yapabilecegi bir duruma
gelebileceklerini tahmin edemedigini ifade etmistir. Bu rahatsizligin bir tezahtirii olarak da Ebu’l-Esved, Emevilerin
Basra Valisi Ziyad b. Ebih’in yanina gider ve Arap asilli olmayan insanlarin Araplarla karismas: sonucunda Arap
dilinin bozuldugunu dile getirir. Eger izin verirse Arap dilini bozulmaktan kurtaracak bazi seyler yapmak istedigini
soyler fakat Ziyad b. Ebih ilk etapta bu istege olumlu yanit vermez. Ama daha sonra gerceklesen bir olay Ziyad b.
Ebih’in lahn konusuna daha duyarli olmasina ve bazi tedbirleri almasina neden olur. Ziyad b. Ebih’in yanina gelen

bir adam: “Lgu 5}3 9 bl g}ﬁ Jy&\ At clnﬁi” Allah halifenin iyiligini daim eylesin! Babamiz vefat etti ve geride
gocuklar biraktr. “ Ugl” sdylemesi gereken yerde “cns” ; “6bl” sylemesi gereken yerde de “0¢3” seklinde sdylemesi

iizerine Ziyad b. Ebth de ciimledeki gramer hatasina dikkat cekmek igin “Ugx 5}:5 9 bl éﬁ” climlesini tekrarladi ve

Ebu’l-Esved’in ¢agrilmasmi istedi. Ebu’l-Esved gelince de kendisine Arap dilini bozulmalardan koruyacak
calismalara izin verdigini soyledi. (Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’, 19.); Baz1 eserlerde Arap gramerinin Ebu’l-Esved ed-
Diieli tarafindan konuldugu sdylenmektedir. Ebu’l-Esved, Iran asilli olan ve sonradan Miisliiman olan Sa’d isimli bir
sahsa ugrar. O esnada Sa’d bir at1 yularindan gekerek gotiirmektedir. Ebu’l-Esved; Ey Sa’d neden ata binmiyorsun

diye sorar? Sa‘d da: Wb ‘—sﬂjé :Jl “Atim topalliyor” diye cevap vermis. Fakat Sa’d ”a\-‘b” diyecegi yerde el

diyerek hata yapmistir. Bunun {izerine orada bulunan birkag kisi bu hataya giilmiis. Ebu’l-Esved de: “Mevaliler
Islamiyet’i arzuladilar ve Miisliiman oldular ve boylece bizim kardeslerimiz oldular. Keske onlara kelami 6§retseydik” seklinde
bir temennisini dile getirir. Bu olaya istinaden de “fail ve mef'ul” bablarinin kaidelerini koyar. (Cemaleddin Ebi’l-
Hasan Ali b. Yusuf el-Kiffi, Inbdhu'r-ruvit ‘ald enbdhi'n-nuhdt, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut:
Mektebetu’l-" Asriyye, 2004), 1/41.)

24 Tbn Sellam el-Cumahi, Tabakdtu fuhilli’s-su‘ard’, thk. Mahmtid Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Meden, 1974), 1/12.
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soylediler. Fakat insanlarin ekseriyeti, nahiv ilmini ilk koyan kimsenin Ebu’l-Esved ed-Diieli oldugunu
kabul ederler.”?

Bir ilmin ortaya cikabilmesi i¢in ge¢mesi gereken bazi asamalar bulunmaktadir. Bu
asamalardan ge¢meden bir ilmin olgunlagsmasi, miimkiin goriinmemektedir. S6z konusu
asamalar, tam manasi ile belli olmadig1 zaman bu tiir karisikliklarin zuhur etmesi anormal bir
durum degildir. Ayni seyler, nahiv ilmi i¢in de gegerlidir. Nahiv ilminin kurulus asamasi ile ilgili
rivayetler farkli oldugu icin kurulus asamasinda hangi isim veya isimlerin oldugu konusunda
tam bir tespit yapilamamaktadir.2

Ebu’l-Esved ed-Diieli'nin nahiv ilminin ilk temellerini, Hz. Ali’"den alip-almadigi, tam bir
¢oziime kavusturulmus degildir. Hz. Ali'nin sahip oldugu ilmi birikim ve ilmi sOhret
penceresinden konuya bakildigi zaman Hz. Ali'nin toplumda hasil olan bir ihtiyaca cevap
vermesi, dogal bir olgu gibi goriinmektedir.?” Fakat Hz. Ali sadece ilim ile mesgul olan bir
sahsiyet degildir ayni1 zamanda devletin yonetim igleri ile ilgilenen bir halifedir. Hz. Ali'nin
yonetim donemi goz oniine alindiginda devlet isleriyle yogun bir sekilde mesgul olmas1 uzak bir
ihtimal degildir.?8 Onun i¢in Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin nahiv ilmini Hz. Ali’den aldig1 konusuna
ihtiyath yaklasmak gerekir. Burada dile getirilmesi gereken ikinci husus da sudur. Ebu’l-Esved
ed-Diieli, Hz. Ali'ye olan samimi sevgisiyle bilinen bir sahsiyettir. Bu baglamda nahiv ilminin
Ebu’l-Esved aracilig: ile Hz. Ali'ye nispet edilmesi hususunda bazi sii egilimlerin bulunma
ihtimali olabilir. Ciinkii nahiv ilmi ile ilgili Hz. Ali’ye yapilan isnatlarda mantiki bir diisiinme ile
elde edilebilecek bazi tanim ve taksimler vardir. Hz. Ali'nin yasadig1 zaman dilimi géz o6niine
alindiginda boyle tanim ve taksimatlara sahit olmak pek miimkiin bir sey degildir.? Bu
paragrafta ele aldigimiz fikirler daha ¢ok son donemlerde yasayan diisiiniirlerin nahiv ilminin
tesekkiiliine dair ileri stirdiikleri varsayimlaridir. Fakat s6z konusu varsayimlarin ilim
camiasinda herkes tarafindan kabul gormedigi de asikar bir durumdur.

Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin nahiv ilminin temellerini, atabilecek bir bilgi birikimine sahip olup-
olmadig1 konusu da irdelenmesi gereken konulardan biridir. Tabakat kitaplarinda yer alan
bilgilere gore, Ebu’l-Esved sadece nahiv ilmindeki bilgisiyle taninan bir sahsiyet degildir.
Tabiinin biiyiiklerindendir;3 giivenilir bir muhaddistir;® Arap kelamini en iyi bilenlerden
birisidir;3> Hz. Ali’den ders almis bir kurra’dir.® Sairdir ayrica Fasih Arapgay: konusan bir
kimsedir. Bu baglamda Cahiz da Ebu’l-Esved hakkinda sunlari sdylemistir: “Insanlar arasimda
temayiiz eden bir kimsedir. Fakih, muhaddis, sair, 6nde gelen, siivari, yonetici, zeki, nahiv &limi, hazir
cevap, Hz. Ali’yi seven ve cimri bir kisi oldugu addedilir.”3 Ebu’l-Esved icin dile getirilen bu vasiflar,

%5 Ebli Sald es-Sirafi, Ahbdru’n-nahviyyine’l-Basriyyin, thk. Taha Muhammed ez-Zini - Abdulmun‘im el-Hafaci (Kahire:
Seriketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 10.

20 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 13.

27 Adul‘al Salim Miikrim, Halkatu'l-mefkid fi tarihi'n-nahvi’l-’Arabi (Beyrut: Muessestu’r-Risale, 1993), 19-20.

2 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 14.

29 Emin, Duha’l-Isldm, 2/214; Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 14.

3% Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muri en-Nevevi, Tehzibu'l-esmd ve'l-lugit (Kahire: Idaretu’t-Tiba‘ati’l-Muniriyye, ts.),
2/468.

31 Ebi Abdillsh Muhammed b. Sa“d, et-Tabakéitu'l-kubri, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 2001),
5/21; EbGi Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld’ (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2006), 5/36-37.

% Lugavi, Meritibu 'n-nahviyyin, 22.

3 Kaftl, Inbahu’r-ruvit, 1/50.

34 Zehebi, Siyeru a’limi’n-nubeld’, 5/36-38.
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onun Arap dilinde yetkin bir sahsiyet oldugunu ortaya koymaktadir. Byle yetkin bir sahsiyetin,
nahiv ilminin ilk temellerini atmasi, garipsenecek bir husus degildir.

Ebu’l-Esved’in nahiv alaninda yaptig1 ¢alismalari, Kur’an harflerinin harekelenmesi ve bazi
harflerin de noktalanmas: ile siirh tutan bazi goriigler de bulunmaktadir.®® Ebu’l-Esved ve
Ogrencilerinin s6z konusu ¢alismay1 yaptiklar1 konusunda herhangi bir kusku yoktur. Lahn
olayini, sadece Kur’an-1 Kerim ile sinirli tutmak dogru goriinmemektedir. Ciinkii lahn olayi,
glinliik hayatta cars: ve pazarlarda ortaya ¢ikmaya baslamistir. Akabinde de toplumsal hayatta
yayginlasmaya baslamis ve netice itibariyle selikay1 yani Araplarin dogal dil yetilerini tehdit
etmeye baslamustir. Boyle bir tehdide karsi bazi nlemlerin alinmasi gerekmektedir. Bunu da
sadece Kur’an’in harflerini harekelemek ve bazi harfleri de noktalamak ile sirurli tutmak, pek
miimkiin goriinmemektedir.

Ebu’l-Esved, ilk nahiv ¢alismalarini yaparken hangi konu veya konularin kaide ve kurallarini
tespit ettigine dair tam bir bilgiye sahip degiliz. Bazi rivayetlerde ilk olarak taacciip fiilini, diger
bazi rivayetlerde de yine ilk olarak fail, meftil ve muzaf bablarini, ref, nasp, cer ve cezm harflerini
koydugu ifade edilmektedir.3 Ebu’l-Esved’in nahiv ilmine dair sonraki donemlere intikal eden
herhangi bir eseri olmadigi igin nahiv kitaplarinda kendisine nispet edilen bir rivayet
Diger taraftan da birakmis oldugu siirler, nahiv kitaplarinda kaide ve kurallarin tespit
edilmesinde delil olarak kullanilmigtir.3”

Ebu’l-Esved’in 6grencilerinin yasadigl donem, nahiv tarihi ac¢isindan ¢ok fazla malumata
sahip olmadigimiz bir zaman dilimidir. Ciinkii kaynaklar, onlarin sahip oldugu nahiv malumati
hakkinda bize pek fazla bir bilgi sunmamaktadir ve onlarin nahiv ile ilgili yazmis olduklar:
miistakil bir ¢alismadan da bahsetmemektedir. Ebu’l-Esved’in 6grencilerini, yasamis olduklar:
donem ve sahip olduklar: ilmi 6zellikler agisindan sdyle ele alabiliriz. Ebu’l-Esved’in 6grencileri
sadece bir ilim dalinda tebariiz eden sahsiyetler degildir. Kiraat, hadis, fikih, ensab ve siir gibi
farkli ilim dallarinda egitim almis kimselerdir.3¥ Lakin almis olduklar: ilimler, nem acisindan bir
siralamaya tabi tutuldugunda Kur'an-1 Kerim veya kiraat ilk siray1 alir. Ozellikle de Ebu’l-
Esved'in ilk donem 6grencileri olan Nasr b. Asim (61. 89/708 [?]), Yahya b. Ya‘mer (61. 89/708 [?]),
ve Abdurrahman b. Hiirmiiz (6l. 117/735) Kur’an-1 Kerim ile ilgili sahip olduklar: bilgi ile 6n
plana cikarlar. Bu baglamda su da soylenebilir ki, bu dénem sahabe-i kiramin etkisinin
hissedildigi bir donemdir. Hem Yahya b. Ya’'mer hem de Abdurrahman b. Hiirmiiz sahabi veya
sahabilerle bir araya gelmislerdir. Sahabeyle bir araya gelmeleri onlarin hangi ilimlerle daha fazla
istigal olmalari {izerinde etkili oldugu diistiniilebilir.3

Yukarida ele almaya ¢alistigimiz dénem, yani Ebu’l-Esved ve 6grencelerinin yasadigi donem,
nahiv ilminin yavas yavas giin yiiziine ¢iktig1 bir donemdir. [lmi agidan kendi basina bagimsiz
olmayan diger Arap ilimleri ile birlikte miitalaa edilen bir ilimdir. 56z konusu dénemde nahvin

kaide ve kurallar1 tam manasi ile tesekkiil etmese de kendisine ait bazi basit kaide ve kurallari

35 Emin, Duha’l-Islim, 2/215.

36 Kaftl, [nbahu’r-ruvat, 1/51.

3 Miikrim, Halkatu'l-mefkiid fi tarihi'n-nahvi’l-Arabi, 31-35.

3 Ali Eb( Mekarim, Medhal il tarihi’ n-nahvi’l-'Arabi (Kahire: Daru Garib, 2008), 83-85.

3 Muhammed Hayr el-Hulvani, el-Mufassal fi tdrihi’n-nahvi’l-’Arabi (Beyrut: Muessestu'r-Risale, 1979), 113.
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vardir. Yazili olmaktan ziyade hafizalarda mevcut olan kaide ve kurallardir. Onun igin bir ilmi
disiplin i¢inde ele alinmis ve taksimatlara boliinmiis degildir.4

Nahiv, toplumsal bir ihtiyacin tezahiirii olarak ortaya ciktig1 icin kaide ve kurallarimin
Ogretimine baslanmistir. Diger ilimlerde mutat oldugu gibi mescitlerde ders halkalarinda
miitalaa edilmistir. Fakat toplum tarafindan tam manasi ile ragbet gordiigii sdylenemez. Ciinkii
toplum, nahvin ortaya c¢ikmasinda mevali veya sonradan Araplasan kimseleri sorumlu
tutmaktadir. Onun igin Oncelikle onlarin nahvi 6grenmeleri gerektigini diisiinmektedir.# Bu
baglamda hadis alimi ve tabilnden olan ‘Amir es-Sa’bi,*2 nahiv ilmini miizakere eden bir mevali
topluluguna rastladiginda onlara “Hakikaten onu diizeltirseniz ki muhakkak onu bozan ilk
sizlersiniz”# diye bir soylemde bulunmustur.# Bununla birlikte biitiin Islam beldelerinde nahiv
Ogretimi ayni anda baslamamistir. Nahiv, ilk olarak Basra’da ortaya ¢iktig1 icin orada ders
halkalarinda islenmistir ve daha sonra diger Islam beldelerine intikal etmistir. Nahiv Ogretimi
Medine’de Abdurrahman b. Hiirmiiz ile baslamistir. Ebu’l-Esved’den nahiv ilmini aldiktan sonra
Medine’ye gitmis ve orada yasamina devam etmistir. Bu vesileyle Medine’de nahiv ilmini ilk
ogreten kimse olmustur. Onun icin bazi kimseler, onun nahvi ilk koyan kimse oldugunu
sOylemislerdir. Medine halki, nahvi, sadece ondan aldig: icin nahiv ile ilgili aktardiklar: seyleri
de ancak ondan nakletmislerdir.4

Ebu’l-Esved’den sonra dgrencileri istikrd konusunda biraz daha ilerleme saglamisladir. S6z
konusu istikra, o zaman Araplarda zaten mevcut olan birka¢ temel kaynak esas alinarak
yapilmaya calisilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki farkli kiraatler, Arap kabileleri arasinda konusulan
lehgeler ve Arap siiri istikranin temel kaynaklar1 olmustur. Istikrada kullanilan bu kaynaklar
vesilesiyle nahiv ile ilgili kaide ve kurallarda bir artis s6z konusu olmustur. Fakat bu dénemde
bir olguyu bir baska bir olguya hamletme olarak tanimlanan kiyas heniiz nahivde kullanilmaya
baslanmamistir. Buna ek olarak nahiv, fikih ve kelam ilimlerinden de herhangi bir sekilde
etkilenme siirecine girmemistir.*

3. Nahvin Tesis Dénemi

Nahvin tesisi dénemi, Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami (1. 117/735) ile Sibeveyhi (5l.
180/796) arasindaki zaman dilimini kapsamaktadir. Bu donem nahiv ilminin tesekkiilii
hususunda biiyiik bir 6neme sahiptir. Nahiv ilminin kaide ve kurallarinin artik yavas yavas
sekillenme donemine girdigi bir siirectir. Bununla birlikte nahvin kendi ilmi bagimsizligini
kazanma yolunda attig1 6nemli adimlardan biridir. Ciinkii nahiv, baslangi¢ déneminde kendi
basina bagimsiz bir ilim olarak degil, Arap ilimleri ile birlikte ele alinan bir biitiiniin parcastyd1.+

Muhakkak ki bir ilmin tesekkiil edebilmesi i¢in siireklilik arz eden bir kurallar manzumesine
sahip olmasi gerekir. Kurallar olusturulurken de var olan veya gelenekle birlikte olusan verilere

miiracaat edilmektedir.#® Bununla baglantili olarak nahvin baslangi¢ donemine baktigimiz

40 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’n-nahvi’l-’Arabi, 132-133.

41 Emin, Duha’l-Isldm, 2/209.

22 M. Yagar Kandemir, “Sa‘bi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/217-218.

4 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, thk. Abdusselam Harun (Kahire: Mektebetu'l-Handj,
1988), 2/69.

44 Rafi"l, Tarithu adabil’-'Arab, 1/155.

4 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 114.

4 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 133.

4 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 137.

4 Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 18.
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zaman kurallarin olusturulmasinda akli bir siirecten ziyade gelenekle var olan malumata
basvuruldugunu gormekteyiz.# Buna ilaveten kismen de olsa istikra/timevarim da
kullanilmistir. Ozellikle de Ebu’l-Esved’in dgrencileri déneminde istikraya biraz daha fazla
miiracaat edilmistir fakat istenilen seviyede olmamuigtir.>

Nahvin tesis doneminde gelenegin meydana getirdigi Arap siiri ve Arap lehgelerinden destek
alinmakla yetinilmemistir. Buna ek olarak akli mekanizma da devreye sokulmaya calisilmistir.
Clnkii olusturulacak olan kaide ve kurallarin kendi iginde bir biitiinlitk arz etmesi ve
kendilerinden de yeni kurallarin olusturulmasi igin saglam bir zemin {izerine bina edilmesi
gerekmektedir.>! Iste burada insan zihninin mantiki isleyislerinden biri olan kiyasa bagvurma
siireci baglamistir. Siirecin bas mimar1 da Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami olmustur.5 Onunla
beraber kiyas, nahiv ilminde kullanilmaya baslanmistir. Kiyas, yeni kullanilmaya baslandig1 i¢in
en iptidai sekliyle kullanilmaya c¢aligilmistir.>

[bn Ebi Ishak, nahiv ilminin siirlarim genisleten kiyasi, nahivde ilk defa kullanan ve kullanim
alanimn1 genisleten ve nahiv ilminde kullanilan kaideleri agiklayan ilk sahistir. Bununla birlikte
nahiv ilminde kullarilan kaideleri tiireten ve kiyasi genellestiren bir kimsedir. Kiyas, nahiv
ilminde ilk defa kullanilmaya baslandig1 igin basit haliyle ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda Ibn Ebi
Ishak da kiyasi, Araplardan sema yoluyla isitilip alinmamis herhangi bir seyi Araplardan isitilmis
olan bir seye hamlederek ondaki hitkmii alip hakkinda hiikiim olmayan seylere uygulamistir. Bu
vesileyle nahiv ilmi, sadece gelenekle gelen bilgiler 1s1inda degerlendirilmek zorunda
kalinmamustir. Bilakis akli bir perspektifle nahiv ilminin degerlendirilmesinin 6nii agilmistir.>

ibn Ebi ishak, nahiv ilminde kiyasi kullanmakla yetinmemistir. Kiyasin daha yaygimn bir
sekilde kullanilmasi igin tesvikte bulunmustur. Rivayetlere gore Y{inus b. Habib (182/798), ibn

Ebi ishak’a “ ) kelimesini Araplardan “ 3¢} seklinde telaffuz edenin olup olmadigin

sordu. O da: Amr b. Temim kabilesinin bu sekilde telaffuz ettigini soyledi. Ardindan bununla
neyi istedigini/amagladigini sordu. Nahve bakip oradaki bir kaideyi genellestirip ve ona kiyas
yapmast gerektigini sdyledi. Ibn Ebi Ishak’in son ciimlesi énem arz etmektedir. Ciinkii Y{inus b.
Habib’e sadece rivayetlerle var olan bilgilerle yetinmemesi, nahvin kaide ve kurallarma bakarak
oradaki kaide/kaideleri genellestirmesini ve kiyas yapmasini ifade etmektedir.

Ibn Ebi Ishak’in nahiv ilminde rivayetle gelen bilgilerin yaninda kendi goriis ve i¢tihadina
basvurmasi, nahiv ilminin bir {ist asamaya ge¢gmesinde biiyiik bir 5nemi olmustur. Nahiv ilminde
yeni bir yontem meydana getirdigi i¢in kendisinden sonra gelen nahiv alimlerinin daha fazla
faydali olmasina vesile olmustur. Kiyasin kullanilip yayginlasmasindan sonra da nahiv ilmi daha
da gelismistir.> Dil kurallar tespit edilirken akli kanunlara bagvurulmustur.

bn Ebi Ishak donemi ile birlikte nahiv ilminde bir egilimin ortaya ciktigindan bahsetmek

miimkiin olabilir. Fakat bu egilim nahiv ilminde ortaya ¢ikan ekoller gibi degerlendirilmemesi

49 Mekarim, Medhal il tarihi’'n-nahvi’l-"Arabi, 86.

50 Muhammed Tantavi, Nes’etu'n-nahv ve tirihu esheri’n-nuhit (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1995), 37-38.
51 Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 18.

52 Emin, Duha’l-Isldm, 2/209.

5 Tantavi, Nes'etu’n-nahv ve tarthu esheri'n-nuhdit, 38.

5 Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 23.

% Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 23.

5 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 143.

57 Hulvani, el-Mufassal fi tarihi’'n-nahvi’l-’Arabi, 145.
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gerekir. Cilinkii Ibn Ebi Ishak’in baglatmis oldugu re’y ve kiyas daha yeni kullanilmaya
baslanmistir. Onun igin bir re’y ve kiyas egilimi baslamis fakat bir ekol olusturacak kadar
gelismemistir. S6z konusu egilimi kendi doneminden soyutlayarak bir degerlendirmeye tabi
tutmak miimkiin degildir. Nahiv ilminde re’y ve kiyas kullanilmaya baslandig1 zaman Islam
cografyasinda akla ve aklin 1s13inda ortaya cikan ilimlere 6nem artmistir. ilimler boliimlere
oradan da uzmanlik gerektiren birimlere ayrilmaya baglamistir.

Islam cografyasinda aklin 6neminin arttig1 en bariz ilimlerin basinda fikih ilmi gelmektedir.
Fikih ulemasi, seleflerinin tartismadigi konular1 tartismaya bagladilar. Kendi goriis ve
diisiincelerini teyit etmek maksadiyla sadece Kur'an ayetlerine miiracaat etmediler. Bunun
yaninda akli yontem ve delilleri kullanma ihtiyaci hissettiler. Ayni zamanda kendi rakiplerine
cevap verebilmek adina yine akli yontemlere basvurdular.®

Nahvin tesis donemi, artik noktalama isaretlerinin sona erdigi, kaide ve kurallarin yavas
yavas tespit edilmeye baslandig1 bir donemdir. Ayrica Kur’an-1 Kerim ile nahiv ¢alismalarmin
birbirinden ayrismaya basladig1 bir dénemdir.® Ibn Ebi Ishak, s6z konusu dénemin en etkili
alimidir. Arap dilinin lafiz yapisini anlamak ve nahiv kaidelerini tespit edebilmek i¢in gayret sarf
etmistir. Kendisiyle birlikte “kiyas lafzi” nahiv ilminde biiyiik bir énem kazanmugtir. Ibn Ebi
Ishak’in kullanmig oldugu “kiyas” giiniimiizde kullanilan teknik/istilahi anlamda anlasilmamasi
gerekir. Buradaki kiyas daha ¢ok liigat anlamiyla anlasilmasi gereken bir kavramdir.®!

bn Ebi Ishak ile birlikte kiyasin nahiv ilminde kullanilmasi, beraberinde sairlerin yazmus
olduklar1 beyitleri elestirel bir yaklasim ile ele almay1 getirmistir. Bu baglam da elestirel yaklasim,
Ibn Ebi Ishak ile Emevi doneminin iinlii sairi Ferezdak’1 (61. 114/732) kars1 karsiya getirmistir. Ibn
Ebi Ishak, Ferezdak’in farkli amaglarla kaleme aldig1 beyitleri nahiv agisindan ele almis ve nahiv
kurallarina uymayan beyitleri elestirmistir. Nahiv elestirileri, Farezdak’i rahatsiz edecek seviyeye
ulaginca Ferezdak da Ibn Ebi Ishak’1 yeren bir beyit kaleme almistir.6? S6z konusu olay, nahiv
ilminde kiyasin uygulama alaninin gittik¢e arttigimi gosterme agisindan onem arz ettigi
sOylenebilir. s

Nahvin tesis déneminin {bn Ebi ishak’tan sonra gelen en énemli sahsiyetlerinden biri Isa b.
Omer es-Sekaft’dir. Ibn Ebi Ishak’in 6nemli &grencilerinden biridir.#¢ Hocasindan aldig
egitimden olsa gerek re’y ve kiyasa 6nem vermistir ve bu hususta hocasinin yolunu takip etmeye
calismustir.® Isa b. Omer, re’y ve kiyas metodundan istifade etmekle beraber kendi muasirlar
olan fakihlerin de kullandiklar1 metot veya metotlardan istifade etmistir. Kendi muaésirlar1
arasinda Eb(i Hanife de bulunmaktadir. Bilindigi gibi Eb(i Hanife, re’y ve te’vil metodunu

kullanan, kendi fikhi goriis ve fetvalarinda kiyas ve cedel metotlarindan istifade eden bir

58 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi'n-nahvi’l-’Arabi, 137.

% Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 138.

60 Mekarim, Medhal il tarihi'n-nahvi’l-* Arabi, 89.

61 Mekarim, Medhal il tarihi'n-nahvi’l-* Arabi, 91.

62 L,‘\}A J}o A ;\J« E/QJ :\5}5& é}; A :L(& :)\531; “Abdullah bir efendi olsaydi onu hicvederdim. Fakat Abdullah kélelerin
kolesidir.” Abdullah Ibn Ebi Ishak, kendisini hicveden beyitte bir nahiv hatasini oldugunu belirterek Ferezdak’m bu
beyitte bile hatali ondugunu dile getirir. "Ws ({3 seklinde degil de "g)‘ 130 434" seklinde kullanilmasi nahiv kurallart
acgisindan daha dogru olurdu. (Dayf, el-Medarisu’n-nahviyye, 24.)

0 Dayf, el-Meddrisu'n-nahviyye, 23-24.

¢ Hulvani, el-Mufassal fi tarihi’'n-nahvi’l-‘Arabi, 157; Dayf, el-Medarisu’n-nahviyye, 25.

% Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 25.
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kimsedir. Dolayisiyla EbG Hanife'nin kullanmis oldugu metotlar, kendi muasirlar1 olan farkh
ilim dallarindaki alimleri etkilemesi ve onlarin bunlardan istifa etmesi mimkiin
goriinmektedir.

fsa b. Omer’in Basra’da yasamasi sebebiyle oramin ilmi havasindan etkilenmis ve istifade
etmistir. Basra'nin ilmi iklimi yeknesak olmayip cesitlilik arz eden bir yapist vardir. Ehl-i Siinnet,
Sia, Havaric, Miircie ve Mu'tezile gibi bir¢ok dini firkanun bulundugu bir yerdir. Haliyle bu
firkalar arasinda dini tartismalar eksik olmamis, her grup kendi ilke ve prensiplerini
savunabilmek adina bazi argiimanlar ve metotlar kullanmiglardir. Kullanilan argiiman ve
metotlar belli bir ilmi iklimin olusmasina zemin hazirlamig ve bagkalarinin da bunlardan istifade
etmesine olanak tanimistir. s b. Omer de boyle bir ilmi iklimin icinde bulundugu icin ondan
istifade ettigi sdylenebilir.&”

Isa b. Omer (61. 149//66), nahiv ilmi tarihinde énemli gelismelerin ortaya ¢tkmasinda biiytiik
bir 6neme sahiptir. {lk olarak nahiv ilmi, mescitlerde ve ilim halkalarinda sifahi olarak anlatilan
ve bir arada bulunmayan nahiv ilminin kaide ve kurallarmi bir araya getirerek yazili hale
getirmistir.®® Boylelikle kendisinden sonra 6grencisi Sibeveyhi'nin “el-Kitab”1 yazmasma vesile
olmustur. Bununla birlikte nahiv ilminin alanini genisletmis ve konularini gesitlendirmistir.®

fsa b. Omer, yasadigi dénemde Basra’min kirat alimlerinden biridir. Fakat kendi kiraatinde
Arap dilini temel alarak kiyasta bulunup ve kiyasi tercih ettigi icin kiraat alimlerinin ulastig1
sohrete ulasamamuistir. Ciinkii kendi doneminde yasayan halk, bu kirdatten pek fazla memnun
olmadig: i¢in s6z konusu kiraate de ragbet etmemistir.”

Nahvin tesis doneminin {sa b. Omer es-Sakafi’den sonra gelen énemli simalarmdan biri EbG
Amr b. Ala’dir. (6l. 154/771) Siiphesiz ki EbGi Amr, Isd b. Omer'den sonra gelen en etkili
sahsiyettir.”? Sadece nahiv alaninda yetkinligi ile taninan bir sahsiyet degildir. Arap dili, Arap
siiri, Eyyamu’l-Arap, garip kelimeler”? ve 6zellikle de kiraatler konusunda yetkinligi ile taninan
bir sahsiyettir.”? Ayrica kendisi yedi kirdat imamindan biridir.”

EblG Amr, Mekke, Medine, Basra ve Kiife ilim ehlinden olan bir¢ok kimseden kirdat dersi aldi.
Enes b. Malik (1. 179/795), Hasan el-Basri (61. 110/728) , Said b. Ciibeyr (61. 94/713 [?], Tkrime el-
Berberi (61. 105/723) ve Miicahid b. Cebr (103/721) gibi kimselerden kiraat ilmini, Nasr b. Asim ve
Ibn Ebi Ishak’dan”s da nahiv ilmini ald1. IImi yetkinligini s6z konusu sahsiyetlerden alan Ebt
Amr'dan hem kirdat hem de nahiv ilimlerini alan bir¢cok Onemli sahsiyet bulunmaktadir.
Abdullah b. Miibarek (6l. 181/97) ve Yahya b. Miibarek el-Yezidi (61. 202/817) kiraat ilmini;”®
Ytinus b. Habib (61. 182/798), Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791) ve Ebti Muhammed Yahya
b. el-Miibarek el-Yezidi (6l. 237/851) kendisinden nahiv ilmini aldilar.”

% Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 166.

o7 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 166; Mekarim, Medhal ild tarihi’n-nahvi’l-’Arabi, 134.

68 Miikrim, Halkatu'l-mefkild fi tdrihi’n-nahvi’l-’Arabi, 135.

© Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 166.

70 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’n-nahvi’l-’Arabi, 159.

7t Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’'n-nahvi’l-’Arabi, 183.

72 Eb(i Bekir ez-Ziibeydi, Tabakdtun'n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-
Ma‘arif, 1973), 35.

73 Kaftl, Inbahu'r-ruvit, 4/131.

74 Hulvani, el-Mufassal fi tarihi’'n-nahvi’l-'Arabi, 176-177.

75 Ziibeydi, Tabakdtun n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 35.

76 Yakut el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd’, thk. IThsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1993), 1/1317.

77 Enbari, Nuzhetu'l-elibbi’, 32.
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Ebli Amr, yasadig1 donem itibariyle Kur'an-1 Kerim ve kiraatler konusunda otorite bir
sahsiyettir.” Hatta Hasan el-Basri’nin bulundugu ortamlarda bile insanlara Kur’an-1 Kerim dersi
vermistir.”? Kur’an sahasindaki bilgi birikiminden olsa gerek Eb(i Amr, kendi ilmi donanimi
hakkinda soyle bir ifadesi bulunmaktadir: “Hasan el-Basri hayatta iken ben ilmi bir otorite idim.”%
Buna ilaveten EbGi Amr'in ilmi sahsiyeti hakkinda pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bunlardan bir
tanesi de Ytnus b. Habib’ten aktarilan su rivayettir: “Eger bir konuda bir kimsenin soyledigi biitiin
seyler dikkate alinmas: gerekseydi Ebil Amr b. Ald'nin Arapca konusunda soyledigi biitiin seyler dikkate
alinmasi gerekirdi.”s!

Eb#i Amr, bir nahiv alimi olmakla beraber ilgi ve ihtimaminin biiyiik cogunlugunu kiraat ilmi
ve kirdat ilmini destekleyici mahiyette olan Arap dili ve siiri, Arap dilindeki garip kelimeler ve
Eyyamu’l-Arap ilimlerine hasretmistir. $Siiphesiz ki bu durum Eb{i Amr’in bir nahiv alimi olarak
kabul edilmesi hususunda bir engel teskil etmemektedir. Ancak Ebli Amr'in kendisinden 6nceki
nahiv alimleri ile bir degerlendirilmeye tabi tutulmasina sebep olmustur. Nahiv ilminde faydal
olma esasina dayali olarak kendisinden 6nceki nahiv alimleri ile kiyasa tabi tutulmustur.s2

Eb#i Amr’'in kendisinden 6nceki nahiv alimleri ile degerlendirilmeye tabi tutuldugu diger bir
konu da akli yontemlere miiracaat edip etmedigidir. Ibn Ebi Ishak ile birlikte nahiv ilminde akli
yontemleri kullanildig i¢in artik ondan sonra nahiv alimleri ele alinirken akli yontemlere kars:
tutumlar1 nasil oldugu da belirtilmektedir. Bu vesileyle Ebi Amr'in ilmi metodolojisine bakildig1
zaman, rivayet veya nakilciligin daha agir bastig1 goriilmektedir. Rivayete bagli kalmay1 daha
tercihe sayan gormiistiir. Kendisinin, tabiinin énde gelen alimlerinden ders almasi, kiraat alimi
olmasi, Arap dilinde (siir, lehgeler, atasozleri...) genis bir malumata sahip olmasy, rivayete bagh
kalmasi hususunda etkili oldugu diisiiniilebilir. Bununla birlikte Ebéi Amr, rivayet konusunda
segici davranmistir. Ofrencisi Asmainin (6l. 216/831) rivayet ettigine gore, Islami donem
sairlerinin siirlerini delil olarak kullanmamistir.8* Bu baglamda Eb(i Amr'in ilmi miiktesebatin
olusturulmasinda ve degerlendirilmesinde rivayetin daha onemli olduguna inandigi ifade
edilebilir. Nitekim kendisi ile ilgili aktarilan rivayet, bu hususu ifade etmesi agisindan 6nem arz
etmektedir. Eb{i Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna (61. 209/824), Ytnus b. Habib’den rivayet ettigine
gore Yilinus soyle dedi: Ben, Allah'in evi beytu’l-haramin yaninda Eb{i Amr ile birlikte iken

Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) yanimiza geldi ve Ebi Amr’a Kur’an tefsiri ile ilgili sorular
sormaya basladi ve bu sorular1 giderek arttirdi ve sonra ona soyle dedi: K 53533\ As ‘_7;\ 5"&:3-\ )

“Takva sahiplerine vaat olunan cennetin ozellikleri soyledir”® buradaki Allah’in kelaminin anlami
nedir diye sordu. Ebit Amr: Bilmiyorum diye cevap verince Ytinus: Cokga soru sormandan dolay1
seyh usand1 diyerek araya girer. Bununla birlikte Y{inus, burada Allah’in muttakilere vaat ettigi
cennetin sifatini/niteligini dilegini sdyledi. Bunun {izerine Mukatil, Ebt Amr’a onun dedigi gibi

midir diye sordu. Eb(i Amr, eger soyledigi seyi isitmisse ondan al. Mukatil de Y{inus’a igittigin

78 Ebti Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tabakdtu’l-Kurrd’, thk. Ahmed Han (Riyad:
Merkezu Melik Faysal li'l-Buhtis Ve’d-Dirésétil-islémiyye, 1997), 1/94.

79 Ziibeydi, Tabakdtun n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 35.

80 Hamevi, Mu‘cemu’l-udebi’, 1/95.

81 Kuftl, Inbdhu'r-ruvit, 32.

82 Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 27.

8 Kaftl, Inbdhu’r-ruvit, 4/123.

84 er-Ra‘’d 13/35.
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seyi mi agikladin diye sorar Y{inus da: Eger giivenilir sahsiyetlerden isitmeseydim onu sana
agiklamazdim diye cevap verir.%

Eb{i Amr’in rivayete bu derece baglh kalmasi, onun nahiv ilmindeki problemlere yaklasimini
da etkilemigtir. AkIi yontemleri kullanmak yerine rivayet ile gelen delilleri kullanmay: tercih
etmistir. Ibn Ebi Ishak gibi nahiv ilmindeki problemlere ¢oziim arayisi ¢ercevesinde te’vil veya
yorumlama gibi yontemlere bagvurmamistir. Bu sebepledir ki Arap dilindeki rivayetlere yakin,
te’vilden de uzak durmustur.8

Eb{i Amr, yasadig1 donem itibariyle Islam firkalari arasindaki itikadi gekismelerden ve Islam
toplumundaki sapkin goriis sahiplerinden haberdardir. Meritibu'n-nahviyyin adli eser, Ebh
Amr’inirca goriislerini andiran bazi sdylemlere meylettigini aktarmaktadir. Bununla birlikte Ebi
Amr’in, her ne kadar irca fikirlerini benimseyen bir Miircie taraftar: oldugunu kesin bir sekilde
ifade etmese de irca fikirlerine benzeyen baz: diisiincelere meyilli oldugunu dile getirmektedir.®
Eb{i Amr'in hakkinda bu gibi seylerin sdylenmesinde belki de kendisinin yirmili yaslarda iken
Haccacb. Yusuf'un (6l. 95/714) adamalarina yakalanmamak i¢in Irak’tan’ kagan babasiyla birlikte
Yemen'e gitmesinin etkisi vardir. Ciinkii kendisi Haccac'm oliimiinden sonra Basra’ya
donmiigtiir.s8

Kiraat ve nahiv alimi olan Eb(i Amr, kendi déneminde Islam toplumunda itikadi alanda zuhur

eden bazi sapkin fikirlerin ortaya ¢ikisi ile ilgili bazi tespitlerde bulunmaya c¢alismistir. Bu

baglamda “Zmmdikligin” ortaya ¢ikisi ile ilgili su tespiti yapmaktadir: F@l@ﬁ- é\,n-‘b (5-1-’)3 o };5\

3-3:\4 “Irak’ta Allah’t inkdr edenlerin cogu Arapcay: bilmediklerinden dolay: Allah’y inkdr etmektedirler.”

Ebli Amr'in buradaki zindiklik terimi ile hangi sahis/sahislar1 veya firka/firkalar1 kastettigini
kesin olarak saptamak kolay degildir. Lakin Arapganin bilinmemesinden maksat, Kur'an
dyetlerinin tam manasi ile anlagilamamasi ve ayetlerin yanlis yorumlanmasini kastettigini
sOyleyebiliriz. Arapcanin dolayisiyla Kur'an’in iyi anlasilamamasi ile zindiklik arasinda bir
baglanti kurmasi ancak ilim ile ugrasan sahis veya firkalarin amaclandigini varsayabiliriz. Sonug
olarak Ebi Amr'in, Kur'an’i anlamak ve yanlis yorumlamamak i¢in Arap diline vakif olmanin
gerekliligine inandigini sdyleyebiliriz.®

Yukaridaki paragrafla baglantili olarak Ebti Amr ile Amr b. Ubeyd el-Mu'tezili (6. 144/761)
arasinda gecgen diyalog bireysel veya mezhebi goriisler 1si§inda Kur’an ayetlerinin
yorumlanmaya baslandigini gostermesi acisindan énem arz etmektedir. Bununla beraber nahiv
alimlerinin kendi goriislerini dile getirmeleri ve séz konusu yorumlar1 kabul veya ret etmeleri
nahiv ilminde akli yorumlara miiracaat edilip-edilmemesi hususunu gostermesi agisindan
onemlidir. Eb(t Amr ile Amr b. Ubeyd arasinda gerceklesen ilmi tartisma soyledir: Amr b. Ubeyd
el-Mu'tezili, Ebti Amr b. Ala’ya gelerek soyle der: Ey Ebti Amr! Allah verdigi s6ziinden doner
mi? EbGi Amr: “Hayir” diye cevap verir. Amr b. Ubeyd: Allah, bir kimsenin yaptig1 bir isten
dolay1 kendisine ceza verecegini va’'d ettikten sonra bu va‘d’inden vazgectigini hi¢ gordiin mii?

Eb{i Amr: EbGi Osman! Sana Arapca dilini iyi konusamama &zelligi mi verildi? Muhakkak ki s6z

8 Miikrim, Halkatu'l-mefkiid fi tdrihi'n-nahvi’l-*Arabi, 205-206.

86 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi'n-nahvi’l-’Arabi, 181.

8 Lugavi, Meritibu 'n-nahviyyin, 30.

8 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-‘aydn, ed. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1968),
3/467.

8 Enbari, Nuzhetu'l-elibbi’, 33.
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vermek, tehdit etmekten farklidir. Stiphesiz ki Araplar, ne miinasebetsiz bir sey i¢in s6z verirler
ne de bu soziinden vazgecerler. Allah azze ve celle, s6z verdigi zaman onu yerine getirir. Eger
Allahu teal3, tehdit eder de sonra bu tehdidini yerine getiremezse bu liituf ve ihsan olur. Bilakis
soziinde durmama, bir hayir/iyilik icin s6z vermen sonra onu yerine getirmemendir. Bu sdzlerin
tizerine Amr b. Ubeyd, va’d ve vaid’in bu anlamiyla Arap kelaminda kullanildigini bana goster
diye bir soru sorunca Ebi Amr da “Ilk nesillerin sozlerini duymadin m1 diye bir soru sorarak
asagidaki beyti okumaya baslar:
A5 e Yy e ke b 28 5 L Yy
S ity ) ik Gugg of 81231 01 G5
Giiclii/kuvvetli oldugum siirece ne amcamin oglu korkar ne de ben tehdit edenin saldirisindan korkarim.
Sayet ben tehdit eder veya soz verirsem muhakkak ki ben tehdidimden vaz gecer ve verdigim sizii de
yerine getiririm.%

Akabinde Amr b. Ubeyd, A'raf stiresinin kirk dérdiincii ayeti: H&1 Qbeal &3 Sl 61\33

G

g T R R R A A I R T L VP S I I TR AP B
ol e 1 B O 14 O35 O30 o 198 s ST e U Flsg 4ed s ) G5 L G 36 O
(Cennet ehli cehennem ehline, “Biz rabbimizin bize vadettigini gercek bulduk; siz de rabbinizin size
vadettigini gercek buldunuz mu?” diye seslenir. “Evet!” derler. Ve aralarindan bir duyurucu, “Allah’in

laneti zalimlerin iizerine olsun!” diye bagirir)*! ile ilgili s6ze baslar ve sdyle der: Nasil olur da cennet

ve cehennem halkinin yani her iki grubun da sadece “va’d” kelimesini kullanir? Bu soru iizerine

Eb{i Amr sdyle cevap verir: Ciinkil Araplar soyle der: \}:o Bis 99 > 3313«3 “Onu hayir olarak vaat
ve onu ger olarak vaat ettim” seklinde kullanirlar. Sayet ;ﬁ‘ 9 > “hayr ve ser” kelimeleri

kullanilmazsa o zaman olumlu seyler igin ”&:\3«3” fiili, olumsuz seyler igin de ”&:\iﬁi” fiili

kullanilir.

Yukaridaki diyalog va‘d ve vaid fiillerinin kullanim alanlarinin tespiti ile baglamaktadir. Va‘d
ve vaild fiilleri farkli alanlar i¢in kullamilmaktadir. Va‘d fiili hayirli ve olumlu seyler igin
kullanilirken vaid fiili ise daha ¢ok olumsuz seyler i¢in kullanilir. Onun i¢in va’‘d ve vaid fiilleri
birbirinden farkli amaglar i¢in kullanilmaktadir. Diger taraftan Allah teala bir s6z verdigi zaman
muhakkak ki onu yerine getirir. Ancak bir tehditte bulundugu zaman da ondan vazgecebilir.
Ciinkii O, liituf ve ihsan sahibidir. Ebi Amr'in s6z konusu agitklamalarini teyit etmek i¢in de Arap
siirinden delil getirir. Siiphesiz ki bu durum da Eb(i Amr'in rivayetle gelen delillere baghiligim
ve hakimiyetini belirtmektedir. Amr b. Ubeyd, Ebi Amr’'in rivayet konusunda ne kadar hakim
oldugunu herhalde bildigi i¢in ondan ge¢mis nesillerin va’d ve vaid fiillerinin kullanim alanlar1
ile ilgili delil istemektedir.®® Amr b. Ubeyd va’d konusundaki yorumunu yani Allah’in yaptig:

tehdidinden vazgecmeyecegini Araf sfiresinin kirk dordiincii ayetindeki cennet ve cehennem

ehlinin ortak kullanimi olan “4&3” fiili ile tekrar dile getirmesi neticesinde Ebti Amr “43” fiilinin

90 Kaiftl, Inbahu’r-ruvit, 4/139.

91 el-A’raf 44.

92 Kuftl, Inbahu’r-ruvit, 4/139.

93 Hamevi, Mu’cemu’l-udebi’, 4/1319.
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tek basina kullanimi ile “ ;ﬁ\ 9 p>1” ile kullaniminin nasil olmas: gerektigini yine Araplarm

kullanim sekliyle cevap vermistir.*

Ebi Amr yagsadig1 donem Islam toplumunda itikidi alanindan firkalarin tesekkiil ettigi ve
Kur'an ayetlerinin firka ve mezhep prensipleri cercevesinde yorumlanmaya basladigi bir
donemdir. Nitekim Amr b. Ubeyd, Mu'tezile ekoliiniin kurucularindandir. Vasil b. Ata ile
baslattiklari fikri hareket daha sonra Mu’tezile ekolii diye isimlendirilecektir.® Bu baglamda Amr
b. Ubeyd’in va‘d ve vaid konusundaki goriisiinii Eb(it Amr ile miizakere etmesi nahiv ulemasmin
da yavas yavas firka veya mezhep prensipleri etrafinda ortaya ¢ikan yorumlara direkt olmasa da
dolayli olarak katildigin1 gostermesi agisindan 6nemlidir.

Nahvin tesis donemi gz oniine alindig1 zaman, genel itibariyle firka veya ekollerin etkisinde
kalarak goriis beyan eden herhangi bir nahiv alimine rastlamak miimkiin degildir. Nitekim bu
donem nahiv ilminin kaide ve kurallarinin sekillenmeye basladig1 bir dénemdir. Bazi akli yontem
ve metotlarin kullanilmaya baslandig1 bir siirectir. Ayrica ilmi bagimsiziini elde etmek icin
gectigi onemli bir zaman dilimidir.9 Nahiv ilminin tesis dénemi alimlerinden olan Eb{i Amr’'in
yasadigt donem, Islami firka ve ekollerin kendi goriisleri etrafinda Kur'an ayetlerini
yorumladiklar: goriilmektedir. Fakat herhangi bir nahiv aliminin bir firka ve ekoliin ilkeleri
etkisinde kalarak bazi nahvi yorumlarda bulunduguna dair bir isaret bulunmamaktadir. Ebci
Amr'in irca goriislerine benzer bazi goriislere meylettigini rivayet edilse de bu kesinlik
bildirmeyen bir rivayettir.9”

4. Nahvin Olgunluk Dénemi

Y{inus b. Habib ve Halil b. Ahmed el-Ferahidi ile baglayan bu doénem diger nahiv
donemlerinden alimlerin gayretleri agisindan farklilik arz etmektedir. Genel kanaate gore nahiv
ilmi, Basra’da ortaya ¢ikmistir ve yine orada gelisimine devam etmistir.”® Nahiv ilminin ortaya
¢ikmasina ve gelismesine katkida bulunan alimler, biiyiik cogunlukla Basrali veya herhangi bir
sebeple Basra’ya gelen ve orada yasayan nahiv alimleridir. Onun i¢indir ki Basral1 dlimlerin nahiv
ilmine katkilar1 daha fazladir.” Nahiv ilminin olgunlasma donemi ile birlikte Kfifeli alimler de
nahiv ilmine katki sunmaya baslamislardir.'® Nitekim Kfife ekoliiniin ortaya ¢ikmasina onciiliik
edecek onemli sahsiyetler bu donemde yetismislerdir. K{ife ekoliiniin énemli temsilcilerinden
olan hatta Kife ekoliiniin asil kurucusu sayilan Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/805) bu donemde
Y{inus b. Habib’den ders almigtir. Buna ek olarak yine bu dénemde Kife ekoliiniin énemli
temsilcilerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra (6l. 207/822), Ytnus b. Habib’den ders almistir.1!

Nahvin olgunlasma doneminde alimler, nahiv ile ilgili kaide ve kurallar1 elde etmek icin
hocalarindan ders almislardir. Bunun yanina ilmi miiktesebatlarmi genisletmek amaciyla

¢Ollerde yasayan ve dil yetileri bozulmamis Bedevi Araplar: ziyaret etmislerdir.’® Arap dili ile

94 Kafti, Inbahu r-ruvit, 4/139.

9 Mustafa Oz, Anahatlariyla Islém Mezhepleri Tarihi (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2012), 208.

% Hulvani, el-Mufassal f1 tarthi'n-nahvi’l-'Arabi, 137.

97 Lugavi, Meritibu 'n-nahviyyin, 30.

% Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, el-Iktirdh fi usiili'n-Naho (Beyrut:
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 2013), 9-10.

% Corci Zeydan, Tarihu Adabi'l-lugati’l- Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 2/122.

100 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’n-nahvi’l-"Arabi, 201.

101 Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’, 52.

102 Suyitd, el-Iktirdh, 71-74.
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ilgili saglam materyaller elde etmeye calismislardir. Nitekim Y#nus b. Habib, Ebt Amr b.
Ala’dan ders almakla birlikte kendisinden dnce nahiv alimlerinin yaptig1 gibi o da Araplardan
sema yolu ile Arap dili ile ilgili bilgileri almistir.!®® Buna ek olarak Halil b. Ahmed de Arap
dilindeki bilgilerinin kaynagini ¢6ller oldugunu belirtir. Bu baglamda el-Kisai, Basra’ya gelip
Halil b. Ahmed’den nahiv ilmini talep etmek isteyince kendisine: Bu ilmini nereden aldin? diye bir
soru sorar. Halil b. Ahmed de: “Hicaz, Necd ve Tihdme ¢illerinden” diyerek cevap verir.1® Ayrica
Halil b. Ahmed, ¢0l sakinlerinden elde ettikleri bilgiler konusunda titiz davranmistir.
Gtivenirliliklerinden emin olmadiklar: sahis ve kabilelerden bilgi almamaya 6zen gostermistir.
Kendi rivayetlerinde de bilgileri giivenilir kimselerden aldigini dile getirmistir.1% Ashnda ¢ollere
yapilan ilm1 yolculuklar, nahiv ilmi agisindan bir¢ok dnemli hususu barindirmaktadir. Bunlardan
birincisi nahiv ile ilgili bilgilerin elde edilmesi i¢in ¢ok yogun bir ¢abanin harcandigini
belirtmektedir. Bilginin hangi sahislardan veya kabilelerden alinip-alinamayacagimni; sahis ve
kabilelerin 6zelliklerinin neler olacag1 konusunda belli kriterlerin olustugunu gostermektedir.106
Ikincisi ise nahiv ilmi ile ilgili var olan bilgiler arasindan bir kiyaslama yapmaya ve nahiv gibi bir
ilm1 disiplinin tesekkiil etmesi i¢in hangilerinin temel dayanak olarak alinip alinamayacaginin alt
yapisinin olustugunu gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ebu’l-Esved ed-Diieli’den itibaren nahiv alimleri, nahiv ilminin usul ve esaslarini, kaide ve
kurallan tespit etmek icin gayret etmiglerdir. Gayretleri neticesinde hem usul hem de kaide ve
kurallar hususunda nahiv ilminde bir asamaya kadar geldiler. Halil b. Ahmed, kendisinden
onceki nahiv alimlerinin yaptiklar1 ¢alismalarin bir {ist seviyeye ¢ikarilmasinda 6nemli bir rol
oynamustir.’%” Nahiv ilminin arastirma istikametinin netlesmesine ve bu istikametin de kendisine
bir yol ve yontem ¢izmesine imkan saglamistir. Kendisinden 6nce nahiv ilminde kullanilan farkl
yontemler ve yine kullanilan metotlar igin farkl ilkeler olsa da onlar1 bir araya getirmeyi ve onlar1
daha da gelistirmeyi saglamistir. Miiphem ve kullanim alanlar1 sinirli olan prensipleri de mahiyet
acisindan net ve karmasik konularin bilimsel bir metot ile analiz edilmelerine de imkan
saglayacak bir bakis acgis1 kazandirmistir.108

Nahvin olgunluk déneminden 6nce nahvin kaide ve kurallar1 konulurken veya bir hitkmiin
gerekgesi yani illeti agiklanirken biiyiik cogunlukla ya bir nass esas anilir ya da dil ile ilgili gercek
diinyada var olan bir olgu yani miisahhas bir delilden yola ¢ikilarak onlar {izerine bir seyler bina
edilirdi. Kural ve hiikiimlerin varsayim ve kabul iizerinden hareketle tespit edilmesi goriilen bir
husustur fakat cokca bagvurulan bir yontem degildi. Ama olgunluk dénemi ile birlikte varsayima
dayal1 veya farazi gerekgeler iizerinden dil ile ilgili baz1 seyleri agiklamak daha sik rastlanan bir
durum oldu. Nitekim Halil b. Ahmed’den rivayet edilen goriislere bakildig1 zaman akli analizler
neticesinde bazi varsayimlar {izerinden dilsel argiimanlarin yorumladig: acik¢a goriilmektedir.1%

Ornegin Sibeveyhi, Halil b. Ahmed’e miizekker tesniye icin kullanilan “3” isaret isminin bir

erkegin ismi olarak kullamildig1 zaman herhangi bir degisiklige ugrayip-ugramadigini sorar.

Halil b. Ahmed de “." isaret isminin iki erkek ismi konumunda oldugu igin bir degisiklige

103 Kafti, [nbéhu'r-ruvit, 4/76.

104 Kafti, Inbéhu'r-ruvit, 2/258.

105 Hulvani, el-Mufassal fi tdrithi’n-nahvi’l-'Arabi, 251-252.
106 Suyitd, el-Iktirdh, 71-72.

107 Hulvani, el-Mufassal fi tdrthi’n-nahvi’l-"Arabi, 263.

108 Mekarim, Medhal il tdrihi’n-nahvi’l-'Arabi, 112-113.
109 Mekarim, Medhal ild tarihi’n-nahvi’l-"Arabi, 113.
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ugramayacagin soyler. Ayni zamanda “»” isaret isminin oldugu sekil tizere kalmasiyla isim

olma &zelligine de zarar vermedigini ifade eder.!1°

Islam diinyasinda yasanan ilmi gelismelere paralel olarak, nahvin olgunluk déneminde re’y
ve diislinceye basvurma agirlik kazanmaya baslamistir. Dil ile ilgili malzemeler birinci elden yani
¢olde yasayan bedevilerden elde edilip hafizalarda muhafaza edilmistir. Y{inus b. Habib!!! ve
Halil b. Ahmed ile ilgili aktarilan rivayetler her ikisinin de Bedevi Araplardan aldiklar dil
materyallerini iyi muhafaza ettiklerini aktarilir. Yéinus b. Habib’in ezberledigi bir bilgiyi kolay
kolay unutmadigy; 12 Halil b. Ahmed’in de zaten dilin yarisini ezberledigi rivayet edilir. Yani
nahvin olgunluk doéneminde dil ve nahiv ile ilgili bir problemle karsilasildiginda hafizalardaki
mevcut bilgilerle s6z konusu problem veya problemler c¢oziilmeye c¢alisilmistir. Fakat
hafizalardaki malumat problemi ¢6zmek icin yeterli olmayinca bu sefer re’y ve diisiinceye
bagvurulmustur. Nahvin olgunluk doéneminden 6nce re’ye bagvurmak genel olarak nahiv
alimlerinin temel bir 6zelligi olmamustir. Fakat bireysel olarak bazi alimler, re’ye daha fazla
basvurmustur. Ama nahvin olgunluk dénemi Islam diinyasinin iginden gectigi ilmi siirecin de
etkisiyle nahiv alimlerinin re’ye basvurmasi sik rastlanan bir tutum olmustur.

Yukaridaki paragrafla baglantili olarak nahiv ilminde re’y ve kiyas gibi akli diisiinme yontem
ve metotlarin daha sik kullanilmasi dénemin ilmi 6zellikleriyle yakindan ilgilidir. Nahvin
olgunluk donemi, terciime faaliyetlerinin basladig1 Yunancadan Arapcaya her alanda 6nemli
eserlerin terciime edilmeye basladigi bir doneme tekabiil etmektedir. Donemim Onemli
terciimanlarindan olan Ibnu’l-Mukaffa’ (61. 142/759) nahiv ilminin en 6nemli sahsiyetlerinden
olan Halil b. Ahmed’in arkadasidir. Rivayetlere gore Halil b. Ahmed, ibnu’l-Mukaffa’ ile hem
yliz ylize goriismiis"’® hem de terciime ettigi kitaplardan istifade etmistir.!* Halil b. Ahmed’in
kendi doneminin ilmi zenginligi ile istifade etmesi bununla birlikte kendisinin de akil ve zeka
agisindan iistiin bir sahsiyet olmas: onu nahiv ilminde re’y ve kiyas gibi akli dnciilleri kullanilan
en 6nemli kimse yapmuistir.'1

Nahvin olgunluk déneminde akli yiiriitme mekanizmalarin aktif bir sekilde kullanildigini
gosteren en Snemli husus Halil b. Ahmed’in ta‘’lil hakkinda sdyledigi ifadeleridir. Halil b.
Ahmed’e nahiv ilminde kullandig: illetler hakkinda soyle bir soru soruldu: Bu illetleri
Araplardan m1 aldin yoksa bunlar1 kendin mi olusturdun? Halil b. Ahmed soyle cevap verir:
Muhakkak ki Araplar, dogustan sahip olduklar1 doga ve tabiatlar1 {izere Arap dilini
konugmuslardir. Yine dogustan sahip olduklar1 bu o6zellik ile Arap dilinin kelimelerinin
konumlarini  6grenmiglerdir. Ayrica Arap dilinin illetlerini de kendi zihinlerinde
olusturmuslardir. Eger Araplardan bir illet nakledilmemisse ben de kendimde (zihnimde)
bulunan bir gerekgeye binden bir illet ortaya koyarim, eger illet konusunda isabet etmissem zaten
bu da arzuladigim bir seydir. Eger ortaya koydugum illetin bir benzeri yoksa bu husus bilge bir
sahsin, yap1 agisindan saglam ayni zamanda plan ve projesi harikulade olan bir eve girmesi
gibidir. Bilge kimsenin, evi insa eden ustanin hikmetini gercek ifadelerle, agik ve net deliller ve

kesin hiikiimlerle dile getirmesi uygundur. Bilge kisi evdeki herhangi bir seye her ne zaman

110 Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitb, thk. Emil Bedi” Ya’k{ib (Beyrut: Daru’l-Kutubu’l-flmiyye, 2009), 3/313.
m Kafti, Inbéhu'r-ruvdt, 4/76.

12 Kafth, [nbéhu'r-ruvit, 4/74.

13 Kafti, [nbéhu’r-ruvit, 1/380.

114 Dayf, el-Meddrisu 'n-nahviyye, 30.

115 Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd’, 3/1263.
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baktiginda soyle der: Bunu su veya bu gerekge ile syle yapt1 veya bu sebepten dolay1 da soyle
sOyle yapti. Yani boyle yapmasinin olasi gerekgeleri aklina gelir o da dile getirir. Nitekim evi inga
eden maharetli ustanin eve girip incelemelerde bulunan bilge kimsenin zikrettigi gerekg¢elerden
dolay1 evi insa etmesi miimkiindiir veya zikredilen gerekgeler disinda baska gerekcelerden &tiirii
de evi insa etmesi miimkiindiir. Fakat yine de bilge kimsenin dile getirdigi seyler, gerekce
olmalar1 agisindan muhtemel olan seylerdir. 16

Nahvin olgunluk dénemi, nahiv ilminin diger Islami ilimlerden etkilesiminin devam ettigi bir
dénemdir. Nahiv ilmi, fikih ilminden etkilenmistir.1” Ozellikle Ebti Hanife, yasadig1 dénemde
fikir ve akil yiiriitme yontemleriyle nahiv ulemasini etkilemistir.!® Bununla birlikte nahiv ilmi,
olgunluk déneminde kelam ilminden yani kullanilan ilmi metotlardan dolay1 etkilenmistir. Belki
de bu asamada nahiv alimlerinin akli yontemlere basvurmasi, nahiv problemlerine farkli
diisiinsel acilardan yaklasmalar: kelam ilminde kullarulan yontemlerin etkisindendir. Nitekim
Halil b. Ahmed’in kelam ilmi veya tevhid ile alakali bir kitap yazdig1 ifade edilmektedir. Kitabin
kendisi ve igerigi hakkinda pek fazla bir malumat bulunmamaktadir. Bununla birlikte Mu'‘tezili
kelamc1 Nazzam (6. 231/845), kendisini sert bir sekilde elestirmistir. Konuyla alakali su ifadeleri
kullanmigtir: Kendini begenmislik onu tek bagina birakti akabinde de onu helak etti. Isabetli
goriislerini bagina buyruk olusturdugu icin uygun olmayan seylerle meggul olmus ve elde
edemeyecegi seylerin pesine diismiistiir. Ayrica onun disinda hi¢ kimsenin ihtiya¢ duymadig:

D298\ §133 19 “devdiru’l-ariiz” kendisini biiyiilemistir. 120

Konuyla ilgili bagka bir rivayette de Cahiz (8l. 255/869) sunlari sOylemektedir: Halil b.
Ahmed’in nefsinin kendisini aldatmasi nahiv ve arfiz ilimlerinde usta oldugu zamandir. Kelam
ve lahn ile ilgili kitap yazma konularinda da usta olacagini sandi. Kelam ve lahn ilimleriyle ilgili
iki tane kitap yazdi. Fakat her iki ilim dalinda ele aldig1 konular ne kelam ne de lahn konularina
deginen seylerdir. Dolayisiyla boyle seyleri yazmak ancak Allah tarafindan verilen bir
basarisizlik ile olur. Siiphesiz ki higbir sey Allah’1 aciz birakamaz.'?!

Yukarida Halil b. Ahmed ile ilgili aktarilan her iki rivayette onun kelam ilmi ilgili baz
konulari ele aldig1 anlasilmaktadir. Fakat s6z konusu konulari, nahiv ilminde ustaca ele aldig1 bir
sekilde ele alamamistir. Bu yiizden Mu‘tezile’'nin 6nde gelen iki 6nemli simasinin elestirilerine
maruz kalmistir. Bizim buradaki amacimiz Halil b. Ahmed’in kelam konularini nasil ele aldigin
sorgulamak degildir. Kelam ilmi hakkinda baz1 seyleri ele almaya tesebbiis etmesi onun re’y ve
diisiinceye ne kadar 6nem verdigini gostermesi agisindan 6nemli oldugunu diistinmekteyiz.
Kendisinin bir nahiv alimi olmas1 hasebiyle, kendi bireysel ¢ikarimlar1 sadece kelam ilmiyle
stnirhh kalmadigimi diisiinmekteyiz. Bilakis nahiv ilminde de kendi re’y ve diisiincesine
basvurmustur. Bu da sunu gosterir ki, nahiv ilminde dil ile ilgili rivayetlerle birlikte akli yontem

ve metotlara bagvurulmustur. Dil ile ilgili materyaller iizerinde gerekli arastirmalar yapildiktan

116 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi ez-ZeccAdi, el-Idih f1 “ileli’n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut:
Daru’n-Nefais, 1986), 65-66.

17 Hulvani, el-Mufassal fi tarthi’n-nahvi’l-"Arabi, 201.

118 Hulvani, el-Mufassal fi tdrithi'n-nahvi’l-’Arabi, 281-282.

19“Kitdbu’l-heyevin”da “ 33" sadece kelimesi gecmektedir. “ »54"” ifadesi de muhakik’in dipnotundan alinmistir. (EbG
Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-Cahiz, Kitdbu’l-Hayevdn, thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid (Beyrut: Daru’l-
Kut’ubu’l-‘ﬂmiyye, 2011), 7/100.)

120 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, Kitibu'l-heyevin, thk. Abdusselam Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996), 7/100.

121 Cahuz, Kitdbu'l-heyevin, 1/99.
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sonra belli kriterler cercevesinde nahivle ilgili bazi ¢ikarimlar yapilmistir.?? Bu baglamda Halil
b. Ahmed’in illet hakkindaki diisiinceleri biitiin bunlara isaret mahiyetinde oldugunu ifade
edebiliriz.123

Nahiv ilminde akli diisiinme mekanizmalarinin siklikla kullanilmasi, kaide ve kurallarin
gerekgelerinin akli zeminde tartisilmasi, varsayim ve tahminler iizerinden bazi ilmi ¢ikarimlarda
bulunmak belli bir akli zeminin olugsmasina firsat vermistir. Nahiv ilminde akli zeminin tesekkiil
etmesi akla, diisiince ve iradeye 6nem veren sahis ve ekollerin kendi ¢ikarimlar1 dogrultusunda
nahvin kaide ve kurallarinin elde edildigi kaynaklar1 ve gerekgeleri kendi yorumlar: ile analiz
etmesine imkan sagladig ifade edilebilir. Dolayisiyla nahvin olgunluk dénemi akli yontem ve
metotlarin sik¢a kullanilmaya baslandigi, dil alaninda uzman sahsiyetlerin ortaya ¢iktigi, dilin
kaide ve kurallarinin farkli yontemlerle ele alindig1 bir donem oldugu sdylenebilir.

Sonug

Selika yani dogal dil yetisinin bozulma ile kars: karsiya kalmas: bununla birlikte Miisliiman
toplumlarin giindelik hayatlarindaki lahn olaylarinin artmasi nahiv ilmimin tesekkiil etmesinde
iki onemli etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fetih hareketleri neticesinde Miisliimanlarin farkl
toplumlarla bir araya gelmeleri s6z konusu lahn olaylarnin daha da fazlalasmasina sebep
olmustur. Bu husus da nahiv ilminin tesekkiil etmesine bir hiz kazandirmistir. Nahiv ilmini, ilk
kimin koydugu konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Ancak burada 6nemli olan husus,
Miisliiman toplumlarinda ortaya ¢ikan bir ihtiyaca binaen Miisliiman ulemasinin s6z konusu
ihtiyaca cevap verebilmek icin harekete ge¢gmis olmasidir. Nahvin baslangi¢ dénemi, nahiv ile
ilgili basit kaide ve kurallarin oldugu ayn1 zamanda bunlarin yazili olmaktan ziyade hafizalarda
oldugu bir dénemdir. Bununla birlikte s6z konusu kurallarin mescitlerde 6gretildigi bir zaman
dilimidir.

Nahvin tesisi donemi, nahiv ile ilgili kaide ve kurallarin yavas yavas giin yliziine ¢iktig1 bir
dénem olmustur. Bu dénemde nahiv kurallarmin olusturulmas: konusunda Arap siiri ve Arap
lehgelerinden destek alinmakla birlikte kiyastan da faydalanilmaya ¢alisilmistir. Ancak kiyas, en
basit veya yalin hali ile kullanilmaya baglanmigtir. Abdullah b. Ebi Ishak el-Hadrami de nahiv
ilminde kurallarin tespiti konusunda kiyas1 kullanan ilk alim olmustur. Nahvin olgunluk dénemi
ise nahiv ilmi ile ilgili kaide ve kurallarin tespit edildigi ayrica tespit edilen kurallarin yazili hale
getirildigi bir donem olmustur. Bununla birlikte nahiv alimlerinin s6z konusu kurallar1 saglam
materyallerden elde etmek icin Bedevi Araplar1 yani ¢olleri ¢okca ziyaret etmislerdir. Aym
zamanda nahvin olgunluk dénemi, akli mekanizmalarin yani rey ve kiyasin ¢okca kullanildigs,
nahiv ekollerinin meydana geldigi ve nahiv ilminin bagimsizligin1i kazandig1 bir donem
olmustur. Bu donemin bas mimarlar1 arasinda Ytnus b. Habib, Halil b. Ahmed el-Ferahidi ve

Sibeveyhi gibi alimler bulunmaktadir.
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