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Ozet

islam diistincesinde, Allah’in zati, alem ve insan konulari siirekli beraber irdelenmistir. Bu
baglamda ilgili mevzularin birbiriyle ilintili olduklar1 séylenebilir. Burada da bu konularla ilgili
goruslerin bir arada incelenmesi hedeflenmistir.

islam diisiincesinde, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusu, Miisebbihe-Miicessime, Mutezile, Sia ve
Ehli Siinnet ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Alem tasavvuru konusu ise; Cafer Sadik, Kindi,
Ebubekir Zekeriya Razi, Farabi, Gazali ve ibn Riisd’iin diisiincesi ¢ercevesinde ele alinmistir.
Makalede deginilen bir diger husus, insana atfedilen deger meselesidir. Bu noktada, insanin degeri,
insanin insani vasfini korumasi ve felsefi diisiincenin 6nemi tizerinde durulmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Allah, Alem, insan, islam Diisiincesi, Felsefi Diisiince.

AN INVESTIGATION ON ALLAH’S ENTITY AND CHARACTERISTICS, THE VIEWS ABOUT
THE UNIVERSE AND HUMAN BEINGS IN ISLAMIS THOUGHT

Abstract

In the thought of Islam; God's entity, the universe and human subjects are constantly
examined together. In this context, it can be said that the related subjects are related to each other.
With reference to this, it is aimed to examine the views about these subjects together in this study.

In Islamic thought, the entity and characteristics of God are evaluated in the framework of
Miisebbihe-Muscessime, Jahmiyye-Mutezile, Shia and the Followers of Sunnah. As the description of
the universe, it is evaluated in the framework of thought Cafer Sadik, Kindi, Abu Bakr, Zakariya
Razi, Farabi, Ghazali and Ibn Rushd. Another issue mentioned in the article is the matter of value
attributed to man. At this point, it has been tried to emphasize the value of human being, the
protection of man's human qualification and the importance of philosophical thought.

Key Words: God, Universe, Human, Islamic Thought, Philosophical Thought.

Giris

Islam diisiincesinde Allah’in zat1 ve sifatlan {izerinde yogun tartisma ve fikir ayriliklarinin
oldugu bir konudur. Bu konudaki goriisler diger meseleleri de oldukgca ilgilendirmektedir. Zat-
Sifat konusu, dort goriis altinda incelenmeye c¢alisiimistir. Bunlar; Miisebbihe-Miicessime,
Mutezile, Sia ve Ehl-i Siinnettir. Ilgili fikir gruplarinin diisiinceleri genel hatlariyla

degerlendirilmeye gayret edilmistir.
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Calismada ele alinan diger konu Islam diisiincesindeki alem tasavvurlaridir. insan var
oldugunda kendini iginde bulundugumuz dlemde bulmustur. Bu baglamda diisiinen insan i¢in bu
alemin bir varlik ifade edip etmedigi ve mahiyeti 6nemli bir mesele olarak ortaya ¢ikmaktadir.
(Simsek, 2016, s.85-86) Islam diisiincesinde alem tasavvuru; Cafer Sadik, Kindi, Ebu Bekir
Zekeriya Razi, Farabi, Gazali ve Ibn Riist’iin fikirleri cercevesinde ele alinmaya calisildi.

Islam diisiincesinde, énemli yer isgal eden meselelerden biri de insan konusudur. Bu
mesele; insana atfedilen deger, insanin insanlik vasfini korumasi ve insani diislincenin 6nemi
bashiklar1 altinda islenmistir. insana atfedilen deger, Kur’an-1 Kerim’e basvuru yapilarak ele
alinmistir. Bu konuya ek olarak insanin erdemini korumasi i¢in kaginilmasi gereken birtakim
fiillerden de bahsedilmistir. Son olarak felsefi diislincenin 6nemi; Kindi, Ebu Bekir Zekeriya Razi,
Farabi, Ihvan-1 Safa, Amiri, Gazali ve Ibn Riisd’e atif yapilarak ele alinmistir.

1. Zat-Sifat Iliskisi

Islam diisiince tarihinde, Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliski meselesinde dért farkl
gorls ortaya cikmistir. Bunlar; Allah’t antropomorfik bir sekilde telakki eden Miisebbihe ve
Miicessime, sifatlar1 nefyeden Mutezile, yine bu ikinci firkaya benzeyen Sia ve orta yolu tutan Ehl-
i Stinnet’tir (Golciik ve Toprak, 2001, s.211-218).

Miisebbihe ve Miicessime Allah’1 cismani bir varlik olarak telakki eder. Nitekim isimleri de
benzetenler anlaminda Mtisebbihe -ki buradaki benzetme Allah’1 yarattiklarina benzetmedir- ve
cisimlestiren anlaminda Miicessime anlamlarindan gelmektedir. Bu ekol Kur’an ve siinnete aykir1
goriilerek Islam disi sayilmistir. Tesbih ve tecsim diisiincesini Islam diinyasina, Abdullah Ibn
Sebe’nin soktugu bilinmektedir. Bu fikriyata yakin Kerramilere gore Allah arsa oturmustur ve
arsa ust taraftan temas etmektedir (Golciik ve Toprak, 2001, s.211-214).

Mutezileye gore Allah tektir, ortagi yoktur. Allah, kidem disinda bir sifatla tavsif edilirse bu
tevhit ilkesine aykir1 olur. Ciinkii Allah, her seyi yok iken var etmis ve her seyin yaraticisi
olmustur. Allah, varlig1 kendinden olan, var olmak icin bir sebebe ihtiyag duymayandir. Bu
sebeple Allah’in sifatlarinin, insanin sifatlarina benzetilmemesi gerekir. Bu baglamda Mutezile,
Allah'in diger zati sifatlarim tevile gitmistir. Mutezile, Allah1 zatiyla hayy, zatiyla basir kabul
etmistir. Mutezileye gore bu sifatlar Allah’in zatinin disinda degildir. Bu sifatlar Allah’'in zati
disinda kabul edilirse Allah’tan bagka ilahlar oldugu kabul edilmis olur ki bu da tevhide aykiridir.
Dolayisiyla bu sifatlar tevil etmek kacinilmazdir. (Isik, 1967, s. 67-68)

Uciincii ekol olarak inceleyecegimiz grup ise Sia’dir. Sii diinyas:1 sifat konusunda tipki
Mutezile gibi diistinmektedir. Yani Siiler de Allah’in sifatlarini kabul etmektedirler fakat bunlarin
Allah’in zatinda var olduguna inanmaktadirlar. Ornegin, Allah zatindan dolay1 kadir ve yine
zatindan dolay1 alimdir. Imamiyye Sia’sina gére Allah’in bir fiili irade etmesi demek o fiilin bizzat
kendisi demektir. Cafer Sadik, Kur’an’da Allah’a izafe edilen “el” kelimesini Allah’in kudreti
olarak telakki etmistir (Giines, 2004, s.187-188).

Son olarak deginecegimiz Ehl-i Siinnet ekolii ise; Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye olarak
ayr1 ayr1 ele alinabilir. Selefiyye akaidine gore, Allah’in sifatlar1 vardir. Bu sifatlar zati veya fiili
olarak ayrilamaz hepsi bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Selefiyye’'nin en 6nemli ozelligi
Allah’a izafe edilen el, yliz gibi kavramlar1 oldugu gibi kabul edip bunlar tevile gitmemesidir.
Selef bu kavramlara iman etmenin yeterli oldugunu savunur. Selef dlimlerine gore bunlar tevil
etmek insani sirke gotlirmektedir. Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerine baktigimizda ise,
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“Allah sifatlarinin ne aynidir ne de gayridir.” anlayisini gormekteyiz. Bu anlayisa gore Allah,
sifatlan ile kadim ve ezelidir. Onun sifatlar1 yaratilmislarin sifatlarindan hi¢birine benzemez.
Bundan dolayidir ki Allah, O'na layik oldugu tarzda tavsif edilmelidir (Golciik ve Toprak, 2001,
s.218-221).

2. Alem Diisiincesi

Sii diinyasindaki fikirlerin glinlimiize ulasmasinda 6énemli bir yeri olan Cafer Sadik (702-
765), dlemin yaratilisi ile ilgili meselelerde Siinni anlayisa olduk¢a yakin durmustur. Zira Cafer
Sadik, dlemin, Allah tarafindan yaratilan ve belli bir noktada sona erecek olan bir varlik
oldugunu savunmustur. Cafer Sadik alemin yaratilisinin her sathasinda Allah’in var oldugunu
kabul etmistir. Bu noktada Allah’in iradesini sinirlayan zorunlu sebepleri kabul etmemis, alemin
Allah’in iradesi neticesinde var oldugunu ispat etmeye calismistir. Tiim bunlara ilaveten Cafer
Sadik, dlemin, insanin ihtiyaclarina cevap verebilecek sekilde Allah tarafindan yaratildigini kabul
etmistir. Bu yaratilma siirecinin tamaminda hikmet ve miikemmeliyetin hakim oldugu goriisii de
Cafer Sadik tarafindan dillendirilmistir (Atalan, 2000, s.628-629).

Islam diinyasinda alemin yaratilisi ile ilgili olarak fikir beyan edenlerden biri de el-
Kindi’dir. (796-866) Kindi'ye gore alem, kadim degildir. Bu, olduk¢a 6nemli bir husustur. Zira
Islam felsefesinde yaygin kanaat alemin kadim oldugu gériisiidiir. Kindi, bu meselede diger
Islam filozoflarindan ayrilmaktadir. Kindi, dlemin kadim olmadigiyla ilgili, Alemin Cisminin
Sonlulugu Uzerine adh risalesinde dort teori gelistirmistir (El- Ehvani, 2014, 5.544-545).

Kindi, alemin varolusunu aciklarken Islam felsefesinde olduk¢a etkili olan Yeni
Eflatunculuktan ve Aristoteles’ten oldukc¢a farkl fikirler iizerinde durmustur. Allah, alemi
yaratmistir fakat bu, sebepler dairesinde cereyan etmistir. Allah her seye bir sebep takdir
etmistir. Allah, sebeplerin ilkidir. Fakat bu sebepleri sonsuza dek uzatmak miimkiin degildir.
Bundan dolayidir ki, dlem sonludur. Allah’in varliga sebep tayin ettigi seyler sirasiyla; akil, nefis
ve maddedir. Bunlardan sonda olan basta olana sebep olamaz. Allah; aklin sebebi, akil, nefsin
sebebi ve nefis de insani ruh ve kdinatin sebebidir (Sahin, 2000, s.82).

Diger bir diistiniir olan Ebubekir Zekeriya Razi, (841-926) alemin yaratilisin1 Allah’in yoktan
var etmesi seklinde degil de, bes ezeli ilkeye dayanarak olusturmasi seklinde telakki etmistir. Bu
bes ezeli ilke; Allah, kiilli nefs, ilk heyula, mutlak zaman ve mutlak mekandir. Razi’nin bu fikirleri,
Ilkcag Yunan filozoflarindan miilhemdir. Razi, varligin olmasi icin bu bes ilkenin olmazsa olmaz
oldugunu vurgulamistir (Sahin, 2000, s.67-68).

Unlii Tiirk bilgini Farabi (870-950) alemin var olusunu aciklamada Sudur Nazariyesi’ ni
kullanir. Farabi’ye gore varlik, Allah’tan tasip fiskirmis ve viicuda gelmistir. Bu goriise gore
varlik, Allah’in bilgisi ve iradesi dahilinde Allah’tan tasip meydana gelmistir. Bu nazariyede Allah
[k Varlik olarak telakki edilir. Ilk varliktan sudur eden ilk varlik ve kendini idrak eden ilk akildur.
Akabinde ikinci akil, sonra da kendini idrak etmesi neticesinde en uzak gok meydana gelir.
Sonrasinda onuncu akla kadar sudur silsilesi devam eder (Fahri, 1998, 5.133).

Alemin var olusu hususunda goriislerine deginecegimiz bir baska alim de Imam
Gazali’'dir(1059-1111). Gazali, alemin, sonsuz kerem ve hikmet sahibi Allah tarafindan yoktan
var edildigine inanir. Bundan dolay1 O, Islam diinyasinda kendisinden énce alemin var olusu
problemini sudur nazariyesi ile agiklayan Farabi ve Ibn Sina’y1 siddetle elestirir. Gazali'nin
gorislerini degerli kilan sey neye karsi oldugunu bilmesidir. Gazali, elestirdigi filozoflara tutarsiz
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bir sekilde yiiklenmemis, felsefeyi ve felsefi metodu 6grenip Islam filozoflarim felsefi metodu
kullanarak ilzam etmeye calismistir. Tehafiitii’l Felasife adli eserinde mevzu bahis filozoflari
yirmi meselede tenkit etmistir. Bu yirmi meselenin on yedisinde onlar1 bidatle, {i¢ meselede ise
kiifiirle itham etmistir. Son li¢ meselenin konumuzla ilgili olan kismi dlemin ezeliligi meselesidir.
Nitekim Gazali en ¢cok da bu meseleye yer vermistir. Oncelikle Gazali, ise, 6ncelikle filozoflarin
dlemin ezeli olusu goriisiinii ispatlamaktan aciz olduklarini s6ylemekle baslar. Devaminda ise,
inandiklar1 Islam dininin béyle bir seyi icinde barindirmasinin imkansiz oldugunu savunur.
Gazali'ye gore, Allah’a inanmakla Allah'in kainata olan tesirine inanmak ayni seydir; ve bunlar
birbirinden ayirt edilemez. Filozoflar ise Allah’1 kdinatin var olusunda adeta yardimci bir rol ile
tavsif etmislerdir. Gazali'nin asil kabullenemedigi iste bu goriistiir (Leaman, 2000, s.73-75).

Islam diinyasinin yetistirdigi en énemli filozoflardan biri de ibn Riisd’diir (1126-1198). ibn
Riisd’iin enteresan bir hayat hikayesi vardir. Kaynaklardan edindigimiz bilgiye gore son sozii
“Ruhum felsefenin éliimiiyle éliiyor.” olmustur (Atay, 2003, s.29). Felsefeye bu denli ilgi duyan ibn
Riisd, Gazali’nin y1lmaz karsitlarindan biri olmustur. Bununla birlikte ibn Riisd, varligin olusunu
aciklamada Islam filozoflarin1 elestirerek bu hususta Gazali ile mutabik kalir. ibn Riisd,
Aristoteles diisiincesine Yeni Eflatuncu fikirleri soktuklar1 gerekcesiyle Farabi ve ibn Sina’yr
elestirir. Ibn Riisd ne Aristoteles'te ne de Aristoteles’i serh edenlerde sudur diisiincesi
olmadigindan Ibn Sina ve Farabi’nin bu nazariyesini zanni bir gériis olarak degerlendirir
(Bayrakdar, 2004, s.125).

Ibn Riisd, 6ncelikle Kur'an’da sudur nazariyesine isaret eden bir karine olmadig icin bu
nazariyeyi kabul etmez. Ona gore boyle bir goriisii kabul etmek Allah’in mutlak yaratici olma
ozelligine golge disiiriir. Dolayisiyla ibn Riisd, alemin, Allah tarafindan yoktan yaratildig
goriisiinii benimser. Yine Ibn Riisd’e gore alemde silsile halinde mekanik giicler yoktur. Tek bir
giic olan Allah vardir ve kainati da O idare etmektedir (Bayrakdar, 2004, s.126).

3. insana Atfedilen Deger

Islam dininin en temel kaynag olan Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda insanla ilgili oldukca
yliceltici ifadeler gormekteyiz. Oncelikle Kur’an’da insanin sureti ile ilgili “Biz, gercekten insani
en giizel bicimde yarattik.” (et-Tin 95/4) buyurulmaktadir. Ayetten de anlasilacag tizere Allah,
insanin suretini 6vmekte ve onu ylceltmektedir. Baska bir ayette ise insanin yerytiziinde

«

Allah'in halifesi oldugu vurgulanir: “ Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demisti.” (el-Bakara 2/30). Insanin, yeryiiziinde Allah’in halifesi olarak tavsif
edilmesi insana verilecek en biiytiik payedir. Zira varliklarin en miikemmeli olan Allah’in halifesi
olmasi, insanin Allah’tan sonra varliklarin en degerlisi oldugu anlamini tasimaktadir. Kur’an’'in
insana verdigi degeri kanaatimizce en gilizel yansitan ayetlerden biri de “Andolsun biz
insanoglunu serefli kildik.” (el- Isra 17 /70) ayetidir.

Islam diisiince tarihi denince akla ilk gelen isimlerden biri olan Mevlana Celaleddin Rumi'’ye
(1207-1273) baktigimizda Islam’daki insan sevgisinin somutlagmis halini gérmekteyiz. Mevlana,
Islam diinyasin1 agarak biitiin diinyaya mal olmustur. Dolayisiyla Mevlana Celaleddin Rumi insan
sevgisini tlim dlinyaya tanitan ve benimseten bir diisiiniirdiir. Celaleddin Rumi insani, ruh ve
bedenden miitesekkil bir varlik olarak gérmektedir. Mevlana, insanin bedenini mezbele ve glibre
yigin1 olarak gormekteyken; insanin ruhunu, Yaraticicdan gelen bir par¢a olarak
vasiflandirmaktadir. (Bircan, 2016, s. 3) Bu baglamda Mevlana’da insanin ruhi yapisi 6ne
cikmaktadir.
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Yunus Emre (1240-1321) de insan sevgisini en iyi bicimde yansitan erenlerden birisidir.
Buradan yola c¢ikarak Yunus Emre'yi hiimanist olarak nitelendirmek pek isabetli
goriinmemektedir. Ciinkii Yunus Emre’nin tiim varliklara sevgisi vardir. insani daha cok
sevmesinden Otlirii ona hiimanist denmesi dogru degildir. Yunus Emre’nin insan sevgisinde
ayrim yoktur (Sevgi, 2012, 5.101). Yunus Emre, meshur beytinde soyle soylemistir:

“Elif okuduk étiiri bazar eyledik gétiiri
Yaratilmigsi severiz Yaradandan étiiri” (Sevgi, 2012, s. 100).

Insanin erdemini korumasi ve varolus gayesini unutmamasi icin baz fillerden kaginmasi
gerekmektedir. Bu kaginilmasi gereken fiillerden bazilari; kibir, ucb, kin, sehvet ve hirstir. slam
dininde en yerilen koti sifatlarin basinda kibir gelir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurulmaktadir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiirtime! Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da
daglara asla erisemezsin.” (el-isra 17/37). Baska bir ayette ise: “Onlara, “Ebedi kalmak iizere
cehennem kapilarindan girin. Biiyiikliik taslayanlarin yeri ne koétidiir.” (el-Mi'min 40/76)
buyurulmaktadir. Ayette kibir sahiplerinin gidecegi yer cehennem olarak nitelendirilmistir.

Islam dininin yasakladigi fiillerden biri de ucbdur. Ucb, aslinda kibirle yakin olan bir sifattir.
Fakat ondan kii¢tik bir farki vardir ki, o da kisinin yaptig1 iyi amellere giivenip gururlanmasidir.
Bu durum Kur’an’da bir kissa ile anlatilmistir. “Sitiphesiz biz, vaktiyle bahge sahiplerine bela
verdigimiz gibi, onlara (Mekkeli inkdrcilara) da bela verdik. Hani o bahge sahipleri, sabah
erkenden bahgenin liriinlerinin devsirmeye yemin etmislerdi. (Bunu tasarlarken) istisna da
yapmiyorlardi. (Insallah demiyorlardi) Nihayet onlar uykuda iken Rabbinden bir afet bahceyi
sardl. Béylece bahge yakilmis topraga déndii.” (el- Kalem 68/17-20). Ayette, iyi amel veya da
sahip oldugu bir emtiaya giivenip asil giivenmesi gereken mecray1 unutan insan yerilmistir.

Insanin kacinmasi gereken fiillerden biri de kindir. Kur'an’da kinle ilgili “Seytan, icki ve
kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik vazgeciyor musunuz?” (el- Maide 5/91) buyurulur. Kinin asil kaynagi gadaptir. Fakat
kin ile gadap arasinda ince bir fark vardir. Gadap, bir nevi ani bir refleks olup gelip gecici bir
durumdur. Fakat kin, suurlu ve devamli olarak insanin icine isleyen ve onu yiyip bitiren koti bir
sifattir. Kinin hem sahsi hem de ictimai zararlar vardir. Oncelikle kisiyi kasip kavurur. Emeline
ulasma yani kin besledigi kisiye zarar vermek icin firsat kollar. Devamli olarak bu menfi
uyaniklik kisiye zarar verir. Ictimai olarak ise toplumda nifak ve fitne tohumlar ektiginden
insanlarin arasindaki kardeslik duygusunu zedeler. (Serdaroglu, 1965, 5.76).

Insanin zarar gérdiigii baska bir fiil de hirstir. Insanin fitratinda yer alan hirs kontrol altina
alinmazsa kiside psikolojik rahatsizliklar olusmasina neden olabilmektedir. Hirs, giderek artan
bir 6zellige sahiptir. Kisinin saglikl diisiinmesini engelleyerek, toplumda fitne ve fesat tohumlari
ekmektedir. Amacina ulasma adina her tiirlii yolu deneme gozii karaligina sebep olabilmektedir.
Cesitli hirs tiirleri vardir ki en bilinenleri; makam- mevki, kadin ve diinya mahdur. lyi ameller
hususunda 6rnegin faydali olma, ilim 68renme, adaleti temin etme gibi hususlarda hirsli olmak
kabul edilebilmektedir. Dolayisiyla hirsin, hangi fiille ilgili kullanildigina bakmak daha dogru
olacaktir (Délek, 2003, s.50-76).

Islam filozoflarindan Kindi, kacimlmasi gereken filler meselesinde énemli bir tespitte
bulunmaktadir. Kindi 'ye gore insanda ii¢ meleke vardir. Bu {i¢ meleke; akil, gazap ve sehvettir.
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Eger kisinin akli, diger iki ozellige galip gelirse o kisi meleklerden istiin olur. Gercek insan
vasfin1 kazanir. Fakat diger iki 6zellik kisinin aklina galip gelirse o kisi hayvanlardan beter bir
varlik olur (Sahin, 2000, s.83).

4. Felsefi Diisiincenin Onemi

Ik islam filozofu olarak taninan el- Kindi'ye goére felsefe, esyanin hakikatlerini bilmektir.
Esyanin hakikatlerini bilmek ise Allah’1 ve yarattiklarini en dogru sekilde tanimaktir. Dolayisiyla
dini hakikat ile felsefi hakikat birdir. Bundan dolayidir ki ikisi de insan icin gereklidir (Kaya,
2005,5.7-11).

Muallim-i Sani olarak tavsif edilen Farabi’ye gore ise hakikat birdir. Din bu hakikatin bir
yaniny, felsefe ise diger yanini temsil etmektedir. Dolayisiyla aralarinda bir tenakuz olmasi s6z
konusu degildir. Farabi, felsefi sistemler arasinda da tenakuz olmadigini ifade eder. Zitlik gibi
goziiken seylerin aslinda bizim onlar1 6yle algilamamizdan kaynaklanan seyler oldugunu ifade
eder (Arican, 2008, s5.229).

Farabi'ye gore peygamber veya filozof, erdemli sehrin bagskani1 olmaya namzet olan yegane
kimselerdir. Peygamber Allah’tan aldig1 bilgilerle dogru yoldadir, filozof ise akli ile eristigi dogru
yoldadir. Clinkii peygamber ve filozof ikisi de dogru bilgiyi Faal Akil olan Allah ile girdikleri
iletisimden almaktadirlar. Bundan dolayidir ki yontem farkli olsa da sonug¢ aynidir, ikisinin sozi
de ayni derece muteberdir ve ¢elismez. Bu baglamda dini bilgi ne kadar gerekli ise felsefi bilgi de
o derece gereklidir. Farabi, peygamber ile filozofu hakikati yayma, anlatma anlaminda esit
gormektedir (Bayrakdar, 2005, s.156).

[hvan-1 Safa’ya gore ise ¢ocuklarin, yetisme caginda olanlarin, dini bilgiler noktasinda
yetersiz olanlarin ve dinen sorumlu oldugundan habersiz olan kimselerin felsefe 6grenme ¢abasi
zararhdir. Kisi once dini egitimini tamamlamali ve 06zlimsemelidir. Ardindan felsefe
O0grenmelidir. Ciinki felsefe bu noktaya ulasmis bir kimseyi dini ilimleri daha iyi anlayan,
Allah’tan daha fazla korkan, ahiret inanci pekisen, kainati daha iyi yorumlayan, helal-haram
dengesini daha iyi gozeten biri yapacaktir (Kaya, 2005, s.221).

Amiri’de (7-992) de felsefe ve din birlikteligi hususunda benzer ifadeler gormekteyiz. Ona
gore felsefenin gereksiz oldugunu savunmak, felsefeyi bos is olarak nitelemek yanlistir. Dini
ilimler gibi felsefi ilimler de akla uygun temellendirmelerden miitesekkildir. Aklin icap ettirdigi
ile delillerin destekledigi felsefe, hak din ile uyum halindedir. Nitekim felsefe insana tli¢ anlamda
olumlu katki yapmaktadir. Birincisi, var olanlarin hakikatini bilme ve kendi yararina
kullanabilme istidadin1 kazanmadir. ikincisi, Allah’in varlik dlemindeki hikmetini kavramaktir.
Ugiinciisii ise mantik ile taassup yerine, tahkiki bilgiye ulasmadir (Kaya, 2005, 5.198-199).

Gazali ise, felsefe 6grenmek icin iki y1l harcadigini, bu 6grendiklerini hazmedip disiinmek
icin ise bir yil harcadigini ifade eder. Bu ¢abalar1 sonrasinda felsefecilerin delillerinin tutarsiz
oldugunu ifade etmektedir. Zira Gazali, filozoflar1; materyalistler, nattliralistler ve metafizikciler
olmak iizere iice ayirir. (Kaya, 2005, s.347-350).

Felsefe ve din iliskisi noktasinda en orijinal fikirlerden bir digerini ibn Riisd ifade etmistir.
Ibn Riisd, “Ey basiret sahipleri, ibret alin.” (el- Hasr 59/2) ayetine dayanarak felsefenin vacip yani
dini bir zorunluluk oldugunu savunmustur (Kaya, 2005, s.468).
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Sonu¢

Makalede, Allah'in zat1 ve sifatlar1 konusunda dort goriise deginilmistir. Bu goriislerden biri
olan Miicessime Allah’1 insana benzer sekilde vasiflandirmistir. ikinci grup olan Mutezile,
Allah’in sifatlarini zatinda kabul etmistir. Ugiincii grup olarak, Sia da bu konuda Mutezileyi takip
etmistir. Son olarak, Ehl-i siinnet icerisinden Selefiye, sifatlar1 zati ve fiili diye ayirmamaktadir.
Yine Allah’a izafe edilen el ve yiiz gibi kavramlara sadece inanmay1 bunlari tevil etmemeyi esas
almaktadir. Matiiridi ve Esari anlayis ise Allah’1 zat1 ve sifatlariyla ezeli kabul etmektedir.

Islam diisiincesinde alem ile ilgili olarak bircok goriis ortaya ¢ikmistir. Genel kabul Allah’in
alemi, yokluk durumundan varhk safhasina yaratarak getirdigidir. Bu genel kabulden bazi
noktalarda ayrisan diistiniirler de vardir. Ebu Bekir Zekeriya Razi, Allah’in bes ezeli ilkeye
dayanarak alemi olusturduguna inanmaktadir. Farabi de varligin viicut bulmasini Sudur
Nazariyesi ile aciklamaktadir.

Islam diisiincesinde o6zellikle Celaleddin Rumi ve Yunus Emre’nin insan sevgisini sikca
isledigi goriilmektedir. Bu iki diislintir; din, dil, irk ayrimi yapmaksizin insan1 muhterem kabul
ederek diisiince sistemlerinde inanclar1 geregi merkeze almaktadir. Yine bir¢ok distnir
ozellikle ibn Riigd, insani bir eylem olarak diisiinmeyi olduk¢a 6nemsemektedir.
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