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Ziyauddin Ibnu’l-Esir, devletin énemli kademelerinden biri olan divan
katipligi gorevinde bulunmustur. Divan katibi olmasi1 vesilesiyle kitabet
sanatiyla da ilgilenmistir. Bu konu ile ilgili birbirini tamamlayan birgok énemli
eser kaleme almistir. Eserlerinde kitabet sanatinin mahiyeti ve nasil ifa edilmesi
gerektigi konusunda ¢ok 6nemli fikirler ortaya koymustur. Kitabet, devletle
ilgili her tiirlii kaydin tutuldugu bir makam oldugu i¢in buraya atanan kimselerin
ilmi donanimlarimin 6nemli oldugunu belirtmistir. Katiplerin basta nahiv ve sarf
olmak iizere bircok konuda bilgi sahibi olmalar1 gerektigini dile getirmistir.
Sadece bilgi sahibi olmanin yeterli olmadigini buna ilaveten bilginin meleke
haline doniismesinin gerekliligini vurgulamistir. Kitabet sanatinda gramer
hatalarinin yapilmamasi i¢in nahiv ilminin 6grenilmesini onemli bir faktor
olarak kabul etmistir. Kur’an ayetleri, hadis ve siirlerden istifade etmenin temel
husus oldugunu soylemistir. Kitabet i¢in Kur’an’1 Kerim’in tamaminin hadis ve
siirlerin de kendilerinden istifade edilecek miktarin ezberlenmesinin gerekli
oldugunu dile getirmistir. Kitabet esnasinda, ezberlenen seyleri daha iyi
kullanabilmek igin onlarin siirekli tekrar edilmesini 6nemli gormistiir. Kitabet
ile ilgili deneyim ve tecriibelerini sik sik tekrarlayarak bu gorevi iistlenecek
kimselerin nasil bir yol ve yontem izlemeleri gerektigini ddeta uygulamali
olarak gostermektedir. Kitabette kullanilacak atasozlerin dogru yerlerde
kullanilabilmesi i¢in onlarin ortaya ¢ikis nedenlerinin iyi bilinmesi gerektigini
ifade etmistir. Daha 6nce yasamis sair ve ediplerin, siir ve diizyazi alanlarinda
birakmis olduklar1 edebi literatiiriin de bilinmesinin kitabet agisindan bir¢ok
faydasinin oldugunu sdylemistir. Bu calisma Ibnu’l-Esir’in katip ve kitabet
hakkindaki diisiince ve goriisleri etrafinda olusturulmaya ¢aligilmistir. Katip ve
kitabetin temel niteliklerinin neler olabileceginin tespit edilebilmesi ¢alismanin
esas hedeflerindendir. Bu amag dogrultusunda nitel aragtirma yontemlerinden
dokiimantasyon metodu kullanilmaistir.
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Subjects That A Clerk Should Have Knowledge According To Diya’
Al-Din Ibn Al-Athir

Asbtract

Diya’ al-Din Ibn al-Athir, served as a court clerk one of the important levels
of the state. He was also interested in the art of kitabat, as she was a court clerk.
He has written many important works on this subject that complement each
other. In his works, he put forward very important ideas about the nature of the
art of kitabat and how it should be performed. Since the kitabat is a location
where all kinds of records are kept, the state stated that the scientific equipment
of the people appointed here is important. He stated that the clerks should have
knowledge on many subjects, especially the grammar and sarf sciences. He
emphasized that it is not enough just to have knowledge, in addition, it is
necessary to transform knowledge into a skill. He considered learning grammar
science as an important factor in order not to make grammatical mistakes in the
art of kitabat. He said that making use of the verses of the Qur’an, hadiths and
poems is the main issue. He stated that it is necessary to memorize the entire
Qur’an, hadiths and poems as well as the amount that will be used for the
kitabat. In order to better use the things memorized during the kitabat, he
considered it important to constantly repeat them. By repeating his experiences
about the kitabat, he shows practically what kind of way and method should be
followed by those who will undertake this task. He stated that in order for the
proverbs to be used in the art of kitabat to be used in the right places, the reasons
for their emergence should be well known. He said that knowing the literary
literature left by previous poets and writers in the fields of poetry and prose has
many benefits in terms of kitabat. This study has been tried to be built around
Ibn al-Athir’s thoughts and opinions about clerk and kitabat. One of the main
objectives of the study is to determine what the basic qualities of the clerk and
kitabat might be. For this purpose, the documentation method, one of the
qualitative research methods, was used.

Keywords: Diya’ al-Din Ibn al-Athir, Art of Kitabat Clerk, Verses of the
Qur’an, Hadiths and Poems

Structured Abstract

Diya’ al-Din Ibn al-Athir, served as a court clerk one of the important levels
of the state. On this occasion, she started to take an interest in the art of kitabat.
Ibn al-Athir, evaluates the art of kitabat within the framework of the ‘1lm al-
bayan. He states that the subject of the ‘1lm al-bayan is shaped on two basic
principles. It states that these two main principles are fasahat and balagat.
Therefore, from these statements, it can be said that Ibn al-Athir considers
fasahat and balagat important for the art of kitabat. According to him, a clerk
must have knowledge in many fields of science, since he works in an important
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office of the state. However, he states that having knowledge does not mean
being a scholar in all subjects. However, a clerk must have knowledge of many
sciences. According to Ibn al-Athir, the clerk must both have knowledge and
transform this knowledge into skill. While Ibn al-Athir deals with the subjects
that a clerk needs to learn in order to reach a competent position in the art of
kitabat, he starts this issue with the ‘1lm al-nahw. He thinks that learning nahw
is important for clerks. Because nahw protects the clerks from making
grammatical mistakes. In addition to this, he also states that the ‘1lm al-nahw is
not necessary for understanding all expressions. However, he states that the
However, he states that the science of nahw is necessary for some expressions
to be understood is necessary for some expressions to be understood. However,
according to 1bn al-Athir, in order for an expression to be clear and eloquent,
that expression must be in accordance with the rules of nahw. From this point
of view, it can be said that Ibn al-Athir considers nahw important for the art of
kitabat. He states that it is necessary to learn the ‘1lm as-sarf in order not to make
mistakes while deriving words. At the same time he thinks that both sciences
should be learned so that the clerks are not criticized by others in terms of
scientific competence.

According to Ibn al-Athir, one of the subjects that a clerk will need in the
art of kitabat is to know the alternate meanings of words or names commonly
used in verse and prose. Sometimes, using a hname or a word in a word may not
fulfill their duties in terms of meaning. Therefore, bringing various words that
express the same meaning will both achieve the desired meaning in the word
and provide a wide range of meanings. In this context Ibn al-Athir believes that
people who deal with the art of kitabat should have strong vocabulary so that
they can express their intentions in their words. In addition, pronouncing
anything in a word with the same name all the time can cause discomfort in the
reader or listener. Therefore, he is of the opinion that different names for
something should be known in order to get rid of such a monotony. Ibn al-Athir
states that Arabic proverbs and wars are the subjects that should be known by
the clerks. However, he thinks that it is not necessary to learn all the proverbs,
in addition to that it is necessary to learn the ones that are good in terms of
meaning and nature. It is said that not every proverb uttered by the Arabs is
good therefore not all proverbs but meaningful ones should be taken. The
purpose of learning proverbs is that the clerks do not use them in the wrong
places. In addition to this, Ibn al-Athir states that there are many benefits in
terms of both literary and other aspects for the clerks to know the literary
literature that the writers who lived before, in other words, poets and writers
have said in the fields of poetry and prose. According to him, with this
knowledge of literature, results can be obtained that both individuals and social
groups reach their goals and objectives, as well as their ideas. In addition, if the
verse and prose literature, which is transformed into meanings by being
expressed or written, is known by the clerks, then they will make an effort to
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obtain the meanings in question. Because having knowledge of this literature
will offer them a wide field in terms of the meanings of the word. 1bn al-Athir
attributes great importance and value to poetry for the art of kitabat. At the same
time, he states that there are three important pillars on the basis of the work in
the art of kitabat. He states that one of them is the verses of the Qur’an, the
second is hadiths and the third is poems. He thinks that these expressed things
are at the level of the essence of the kitabat, the essence of its essence, the stars
in the sky and the mountains that sustain its ground. Finally Ibn al-Athir thinks
that prosody and rhyme should also be learned.

Giris

Ziyauddin ibnu’l-Esir’in tam adi Ebu’l-Feth Nasrullah b. Ebi Bekr
Muhammed b. Abdilkerim b. Abdilvahid es-Seybani’dir. Bununla birlikte ibn
Esir el-Cezeri nisbesi ile daha ¢ok taninmakta olup Ziyauddin ismi de kendisine
lakap olarak verilmistir. Ibnu’l-Esir, hicri bes yiiz elli sekiz yilinda Cizre’de
(Cezire-i ibn Omer) dogmus ve orada yetismistir. Daha sonraki yillarda babasi
ile birlikte Musul sehrine taginmistir. Orada ilim tahsili ile mesgul olmustur.
Kur’an-1 Kerim, ¢ok miktarda hadis-i serif ve siir ezberlemistir. Bunun yaninda
nahiv, sarf ve ligat ilimlerini tahsil etmistir (Hallikan, 1968: 5/389; Esir, 2004:
31; Durmus, 2000:30-32) Calkantili bir siyasi hayat yasamak ile birlikte
devletin 6nemli kademelerinde gorevler yapmustir. Hig siiphesiz ki bu énemli
gorevlerden bir tanesi de divan Katipligidir. Seldhaddin-i Eyylbi’nin
(61.589/1193) kurucusu oldugu Eyyibi devletinin hiikiim siirdiigii donemlerde
(Tolan, 2020: 2097-98) farkli devlet ricalinin yaninda divan katipligi gorevini
yiiriitmiistiir (Timurtas, 2018: 15-18). ibnu’l-Esir kendisi de divan katipligi
gorevine atandigl zaman ilk bagslarda biraz zorluklarla/piiriizlerle (cuelll (pdd)
karsilastigin1 ifade eder. Ancak kitabet ile ilgili bir edebiyat dersinin
alimmasindan sonra elde edilebilecek literatiir bilgisini Allah’in kendisine
bahsetmesiyle birlikte bu zorlugun iistesinden geldigini sOylemektedir. Yine
s0z konusu gorevinde Allah’1n, bugiiniinii diinden, yarinin1 da bugiinden daha
giizel yaptigini belirtmektedir. Bunun sayesinde de bu alan ile ilgili malumata
eristigini dile getirmektedir. Ayn1 zamanda kitabet alanina vakif olabilmek igin
cok caba sarf ettigini de ifade etmektedir. Bu ¢aba ve gayretin neticesinde de

kitabet ve hatta belagat alaninda ¢ok 6nemli eserleri kaleme almistir (Esir, 2004:
166).

1. Beyan fImi ve Konusu

Ibnu’1-Esir, kitabet sanatin1 beyan ilmi cercevesinde degerlendirdigi igin
ilk olarak bu konuyu ele almaktadir. Beyan ilmi ile ilgili diislince ve fikirlerini
ifade etmeden Once onun ilmi sahasini belirlemek ve onun hangi konular ile
ilgilendigini miisahhas hale getirmek i¢in her ilmin kendiSine 6zgii bir
konusunun ayrica kaidelerinin oldugunu dile getirmektedir. Ona gore her ilmin
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konusu, bizzat tek basina ele aldig1 hususlarla ile ilgili aragtirmalarin yapildigi
seylerdir. Bu baglamda fikih ilmi alani agisindan ele aldiginda, onun konusu
miikellefin fiilleridir. Dolayisiyla fikih ilmi ile ilgilenen fakih de farz, nafile,
helal, haram, mendup, miibah ve bunlarin diginda miikellefin eylemlerini ele
alan aymi zamanda diger fikhi konulardan hareketle miikellefin eylemleri ile
ilgili arastirma ve inceleme yapan kimsedir. Bu baglamda nahiv ilminin konusu
da lafiz ve anlamlardir. Bir nahiv alimi de dilin vaz® edilme yani belli bir anlama
delalet etmesi yoniinden lafiz ve manalar ile ilgili hususlari ele alir. Bagka bir
ifadeyle delalet agisindan lafiz ve manalar1 aragtirma konusu yapar (Esir, 2020:
1/19).

Her ilmin bir konusu olmakla birlikte her ilim igin ortaya konulan ve
kendisine 6zgii olan hiikiimler de bulunmaktadir. Esasen bu hiikiimler, stz
konusu ilmin ilgilenecegi veya arastirma yapacagi temel ilmi alani belirler.
Dolayisiyla kendisine ait kaide ve kurallar1 olan ayrica ilmi sahasi belli olan
ilim, biitiin bu 6zellikleriyle diger ilim dallarindan ayrilip basl basina bir ilim
dali olarak ortaya ¢ikar ve diger ilim dallar1 ile karismamis olur (Esir, 2020:
1/19-20).

Yukaridaki 6n bilgilerden sonra Ibnu’l-Esir, beyan ilminin® konusunun iki
temel kaide lizerine sekillendigini belirtir. Bu iki ana esasin da fesdhat ve
belagat oldugunu ifade eder. Bu baglamda da belagat ilmi ile ilgilenen bir alim,
lafzi ve manevi (zihni) anlam tizerinden fesahat ve belagat ile ilgili husus veya
durumlar1 ele alir (Abdurrezzak 1983/1403:13). Ayrica Ibnu’l-Esir’e gore
belagat ilmi ile ilgilenen bir belagat alimi ile nahiv ilmi ile ilgilenen bir nahiv
alimi temel ilmi arastirma acisindan ortak bir ilmi alan ile ilgilenmektedirler.
Soyle ki bir nahiv alimi, lafizlarin anlamlarini dilin vaz‘ edilme diger bir
ifadeyle anlam agisindan belirli bir manay1 gostermesi i¢in konulan lafizlarin
deléalet/anlamsal yoniiyle ilgilenir ki bu delalet yoniine de genel delalet
“deldletun ‘amme’? denilir. Belagat alimi de s6z konusu lafizlarin delalet
yoniine yani anlamsal ac¢idan hangilerinin daha iistiin oldugu bununla birlikte
istenilen manay1 ifade etme agisindan hangilerinin mananin ruhuna uygun olup
olmadig1 hususu ile ilgilenir. Ibnu’1-Esir, lafizlarin delaletlerini/bir anlami ifade
etmelerini genel bir yaklagim ile degil de daha ¢ok giizellik agisidan belirli bir
sekil iizere ele alinmas1 da dzel/hususi delalet “delaletun hasse’* seklinde tarif
etmektedir. Dolastyla bir nahiv alimi lafizlarin genel delaleti ile ilgilenirken bir
belagat alimi ise lafizlarin hususi anlamlari ile ilgilenir (Esir, 2020: 1/20).

Ibnu’1-Esir’e gore s6z konusu dzel anlam ile ilgilenmenin gerekgesi sudur:
Lafizlarin delaletlerini giizel bir anlatim tarzini yakalayabilecek sekilde segmek
gerekir (Esir 1956/1375:68). Bu anlamda iyi bir anlatim bi¢imi, manay1 giizel
bir sekilde yansitacak kelimelerin secilmesi ile miimkiin olabilmektedir (Seyh
1986:152). Ayrica Ibnu’l-Esir, bdyle bir anlatim bigimini elde edebilmenin
nahiv ilmi ile miimkiin oldugunu belirtmektedir. Hatta giizel bir ifade tarzinin
nahiv ve iraptan sonra geldigi kanaatini tagimaktadir. Bir nahiv aliminin,
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mensir (diiz yazi) ve manziim (siir) bi¢imlerinde yazilmis ifade {isluplarinin
icerdikleri manalari anladiklarini, onlarin iraptaki konumlarini bildiklerini fakat
s0z konusu ifade isluplarindaki belagat ve fesdhati ise anlamadiklarini ifade
etmektedir (Esir 2020:1/20).

Mezkir ifadelerden anlasilacagi iizere Ibnu’l-Esir beyan ilminin, nahiv ilmi
ile birlikte miitdlaa edilmesi diisiincesini tagimaktadir. Beyan ilminin
tamamlayici pargasi veya onun ilmi bir disiplin olusturmasi i¢in gerekli olan
boliimii nahiv ilmidir. Bu husus su sekilde ifade edilebilir. Nahiv ilmi, bir
anlatim bi¢iminde istenilen manay1 ifade etmek i¢in lafzin hangi delaletinin
secilecegini yani isim, fiil ve harf tiirlinden hangisinin kullanilacag: iizerinde
durur. Ayrica ismi, fiili ve harfi ciimle igerisinde kullanirken onlarin nereye
konulacag bilgisi lizerinde de durur. Beyan ilmi ise manaya uygun segilen ve
climle icerisinde dogru bir sekilde konumlandirilan lafzin en giizel ve en uygun
seklini se¢menin kaide ve yontemlerini ele alir (Seyh 1986:150). Dolayisiyla
bdyle ilmi bir biitiinliik agisindan bakildigi zaman nahiv ilmi, beyan ilminin
tamamlayici bir parcasi oldugu goriilecektir. Nahiv ilmi dikkate alinmadan
beyan ilmi ile ugrasmak ilmi metot agisindan eksik bir yontem olacaktir. Ayni
sekilde nahiv ilmi ile ugrasan kimselerin de belagat ve fesahat ile ilgilenmeleri
gerekir. Clnkii herhangi bir ifade bigimi sadece ciimle igerisinde kullanilan
kelimelerin  irap bakimindan dogru kullamilip  kullanilmadigi ile
degerlendirilmez. Ayni zamanda climle igerisindeki kelimelerin en giizel
anlamsal form ve bigimlerinin tercih edilip edilmedigi ile de bir
degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekir (Esir 2020:1/20).

Bu baglamda Ibnu’1-Esir, siirleri serh edip agiklayan kimselerin s6z konusu
gorevlerini yerine getirirken yaptiklar1 bir hatadan bahsetmektedir. Ona gore
siirleri serh eden kimselerin, sadece siirlerin ihtiva ettikleri anlamlar1 serh
etmeleri ve siirlerdeki lafizlarin lugavi anlamlarini agiklamalart dogru bir
yontem degildir. Bununla birlikte sadece siirlerde kullanilan kelimelerin
iraplarini tespit etmeye yogunlagsmalar1 da bir hatadir. Clinkii bir edebi anlatim
bi¢imi olan siirin, sanatsal bir ifade olarak ortaya ¢ikmasini saglayan etkenler
sadece ondaki anlam ve irap agisindan diizgiin kullanilan kelimeler degildir.
Bununla birlikte s6z konusu siiri olusturan faktdrlerden bir digeri de fesdhat ve
belagatin inceliklerini ihtiva etmesidir. Dolayisiyla siirler, lafiz, mana ve irap
acisindan agiklanmaya calisilirken feséhat ve belagatin incelikleri agisindan da
aciklanmasi gerekmektedir (Esir 2020:1/20).

2. IImi Yetkinlik Acisindan Katip

Edebiyatin iki temel anlatim alan1 olan nesir ve nazm ile bir anlatim bigimi
ortaya koyabilmek i¢in bircok yardimci mekanizmanin biraraya gelmesi
gerektigi hususu birbirini zorunlu kilan seylerdir (Esir 1956/1375:75). Bu
anlamda edebiyat ve sanat alanlarinda kalem oynatan bir yazar ile devletin
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herhangi bir kademesinde yazi isleri ile ugrasan bir katibin ismi zikredildigi
zaman onlarn bir¢ok ilim dali ile ilgili malumati olmasi da zorunlu olarak
birbirini gerektirmektedir (Esir 2004:169). ibnu’l-Esir bdyle bir ¢ikarimu,
katiplerin kendi alanlarinda ilmi agidan donamimli olmalar1 gerektigini
hususunu vurgulamak i¢indir. Bu konu ile ilgili diisiincesini s0yle bir misal ile
daha fazla vurgulamaya ¢alismaktadir. Herhangi bir ilmi alanda bilgi sahibi olan
bir kimse bilgi sahip oldugu ilmi alana nispet edilerek mezkir alanda alim/bilgi
sahibi oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Nahiv ilmi alaninda bilgi sahibi olan bir
kimseye nahiv ilmine nispetle ;s> (& “falanca nahivei”; fikih alaninda bilgi
sahibi olan bir kimseye fikih ilmine nispetle 4884 (3& “falanca fakih”; kelam
alaninda bilgi sahibi olan bir kimseye de kelam ilmine nispetle alial ¢S
“falanca miitekellim ” ifadeleri kullanilir (Kalkasendi 2012:1/181). Dolayisiyla
her ilim adami, ugrastigi ilim dalina nispet edilerek séz konusu alanda ilim
sahibi oldugu ism-i mensup seklinde ifade edilmis olur.

Ancak boyle bir nispet 6rnegi katip i¢in kullanilmaz. Kitabet alaninda bilgi
sahibi olan kimse, kitabet/&Us! ilmine nispet edilerek herhangi bir ifade
kullanilmaz. Lakin bdyle birisi icin <S8 (M “falanca katip ” ifadesi kullanilir.
Dolayistyla bdyle bir ifade tarzi Ibnu’l-Esir’e gére ktip olan kimsenin birgok
ilim dalinda bilgi sahibi olmas1 hatta s6z konusu ilim dallarinda derinlemesine
bilgi sahibi olmasi gerektigindendir (Safedi, 1971/139: 56). Ayrica boyle bir
ilmi hakimiyetin yaninda bir de mezkr ilim dallarinda sahip oldugu bilgiyi 6yle
oziimsemeli ki onu bir ilmi meleke haline getirebilsin. Eger ilim dallarindan
elde edilen bilgi, ilmi meleke haline getirilmezse s6z konusu ilimler fayda
acisindan bir sey ifade etmez (Esir 2020:1/21).

Ibnu’l-Esir, katiplik sanati icin ilimlerin 6ziimsenip bir meleke haline
getirilmesini ¢ok elzem goriir. Hatta ilmi meleke elde edilmedigi takdirde
ilimlerden istifade etmenin miimkiin olmadigin diisiinmektedir. Ona gére ilmi
meleke ateslemenin kendisiyle yapildigir demire bir diger ifadeyle tetikte gizli
olan atese benzer. Dolayisiyla bir ateslemenin yapilmasi i¢in bir demir parcasi
ve ates gerekmektedir (Esir 1956/1375:6). Ancak burada 6nemli olan demir
pargas1 m1 yoksa ates midir? ibnu’l-Esir, burada atesin varligii daha énemli
gormektedir ve atesin olmadigl bir yerde demir pargasinin bir anlam ifade
etmeyecegi kanaatindedir. Bu baglamda ibnu’l-Esir, ilmi melekeyi, tetikte gizli
olan atese benzetmektedir. Tipki atesin olmadig1 bir yerde demir parcasinin
herhangi bir anlam ifade etmeyecegi gibi ilimlerden elde edilen bilgi, bir meleke
haline doniismedigi zaman o ilimlerden herhangi bir fayda elde etmek de
miimkiin olmayacaktir (Esir 2020:1/21).

Ibnu’l-Esir, kitabet sanatiin ehemmiyetine daha fazla vurgu yapabilmek
icin kitabet sanati ile ilgilenmek isteyen kimselerin bir¢ok ilim dalinda bilgi
sahibi olmalar1 gerektigini belirtmektedir. Ayrica so6z konusu bilgilerin bir
meleke haline getirilmesinin altin1 ¢izmektedir. Bunun igin de insanlarin bir ilmi
ogrenme ve onu meleke haline getirme kabiliyetlerinin degiskenlik arz etmesi
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iizerinde durur. ilim 6grenme ve onu elde etme konusunda tuhaf kabul
edilebilecek baz1 ilmi melekeler bulunmaktadir. Oyle ki bazi insanlar, yéntem
ve metot agisindan anlasilmas1 zor ve karmagsik olan seylerin ilmini 6grenme
konusunda yetkin ve yeteneklidirler. Ancak ayni1 insanlardan basit ve kolay olan
ilimlerden az bir sey 6grenilmeleri istenildiginde Kur’an-1 Kerimde ifadesi
gectigi gibi 4mde Ao oS “topuklari iizere geri donerler/gerisingeriye
donerler’(Hayrettin Karaman vd. 2014:el-Enfal 75/48). Yani basit seyleri
ogrenme konusunda basarisiz olurlar. Hatta bu hususta herhangi bir yetenek ve
kabiliyet sergileyemezler (Esir 2020:1/21).

Benzer bir sekilde ilmi meleke agisindan da insan kabiliyetleri farklilik arz
etmektedir (Timurtas 2018:111). Nazm veya manzim ifade big¢imlerini
kullanmay1 meleke haline getiren bazi kimseler medih sanati konusunda
yetenekli olmalarma ragmen hiciv sanatinda ise ayn1 yetenegi
sergileyemeyebilir veya bunun aksi olup hiciv sanatinda iyi olup medih
sanatinda ise ayni1 iyi edebi tavri ortaya koyamayabilirler. Buna ilaveten mersiye
sanatinda giizel siirler kaleme alabilen bazi kimseler tehani (tebrik/kutlama)
sanatinda yani herhangi bir miinasebet vesilesiyle karsi tarafi tebrik etme veya
kutlama ile ilgili siirler yazdiklarinda ayni giizel ifade bigimlerini s6z konusu
siirlerinde yansitamayabilirler. Ayrica ilmi meleke ile ilgili dile getirilen
ihtimalin z1dd1 da diisliniilebilir. Tehani sanatinda yeterli olan bir kimse mersiye
sanatinda ayni yeterlilige erisemeyebilir. Aym zamanda burada ifade edilen
seyler, sadece nazm tiiriinde ¢alisma yapan kimseler i¢in gegerli degildir bilakis
mensir veya diizyaz tiirlinde ¢alismalar yapan i¢in de ayni seyler gecerlidir
(Esir 2020:1/21).

Esas olarak Ibnu’1-Esir’in 6grenme kabiliyeti ve ilmi meleke konularini ele
almasi O0grenme psikoloji acisindan bir degerlendirme veya tahlil yapmak
degildir. Bilakis buradaki tespit ve varsayimlarindan katiplik meslegi ile
ugrasacak kimselerin sahip olmasi gereken ilmi kabiliyet ve 6zelliklerinin nasil
olmasi gerektigine isaret etmektir. Bu agidan da kétiplik meslegi ile ugrasacak
kimselerin 6grenme yetenekleri agisindan hem kabiliyetli olmalari hem de
manzim ve diizyaz tiirleri konusunda ilmi meleke sahibi olmalar1 gerektigi
ifade edilebilir. Nitekim Ibnu’1-Esir, katiplik mesleginde mezkir 6zelliklerin ne
kadar énemli oldugunu vurgulamak igin giiclii bir zeka ve hafizaya (Ibnu’l-
‘imad 1986:6/317) sahip olan aym1 zamanda makame tiiriinde yazilar kaleme
alan Ebi Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-Harir?’yi (Kilig, 1997:
16/19 6rnek olarak verir (Esir 2020:1/21; SuyGti 1965/1384:2/257).

Makame tiiriinde hikayeler yazan el-Hariri s6z konusu makamelerini
olusturma ve kurgulamas1 acisindan bakildig1 zaman kendi edebi sanatin1 ortaya
koyma hususunda essiz bir yazardir (Esir 2020:1/21). el-Hariri, Bagdat’a
geldigi zaman oradaki devlet ricali ilim camiasi veya insanlar onun el-Makdmat
adli bir eseri kaleme aldigindan haberdar oldular. Ayni zamanda belagat ve
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fesahat konusunda da yetkin sahsiyet oldugu anlasildi (Kifti 2004:3/23-26).
Dolayistyla el-Hariri’nin halifeye bagli olan Divan-1-inga’da katip olarak
gorevlendirilmesinin uygun oldugu ayrica Divan-1 Insd’daki katki veya
etkisinin iyi olacag diisliniildii. Bunun iizerine el-Hariri davet edildi ve Divan-
1 Insd’da resmi bir belge/mektup® yazmak ile gorevlendirildi (Ibnu’l-imad
t.y.:6/84) ancak el-Hariri s6z konusu belgeyi yazamadi (Hallikdn 1968:4/65)
hatta 8 mad ¥ dbsh & Al 23 aly “ne kisa ne de uzun agzindan hichir kelime
dokiilmedi”. Oyle ki o dénemde yasayan sairlerden bir tanesi el-Hariri’nin
basindan gecen bu olayi su beyti ile ifade etmeye galigmistir:

Toashl) a digE Gy Gl Ay, e W B
AL 61l & daadli B g " olially 4l Alkail

Rebi‘atu’l-Feres kabilesinden yash bir adamimiz aklmi kagirmak/kafast
karismaktan sakallarini yoluyor

Allahu tedla, Mesdn bédlgesinde onu konusturdu ancak Irak’ta ise
konusamamak ile dizginledi (Ibn Kesir 1988:12/238) (Esir 2020:1/22).

Ibnw’l-Esir’in yukaridaki rivayeti dile getirmesi el-Hariri’nin katiplik
mesleginde yeteri yetkinlige sahip olmadigini agiklamak i¢indir. Fakat soz
konusu rivayetin yaninda Ibnu’l-Esir’den sonra vefat eden bununla birlikte tarih
veya biyografi alanlarinda eserleri olan bazi yazarlar ayni olayin gergeklesmesi
ile ilgili farkli rivayetler ve gerekgeler serdetmislerdir. Ornegin Inbdhu ’r-
ruvdt’'in yazan olan Ibnu’l-Kifti (61.646/1248) el-Hariri’nin Divan-1 insa’da
kendisine verilen belgeyi ni¢in yazmak istemedigini su ciimleler ile ifade
ettigini aktarir: “Bagdat ’ta siirekli bir ikametgaha mecbur olmamak, sultanin
hizmetine takilpp kalmamak/sultana siirekli hizmet ile mesgul olmamak,
Basra’da biriktirdigim mali miilkii kaybetmemek, ailemden uzak kalmamak ve
uzun bir siire icerisinde olusturdugum veya meydana getirdigim seylerin
dagilmamasi icin o belgeyi yazmaktan kagindim” (Kifti 2004:3/27). Buna
ilaveten el-biddye ve n-nihdye yazari Ebu’l-Fida ibn Kesir (6. 774/1373) ise
s0z konusu olay ile ilgili su rivayeti aktarmaktadir. el-Hariri, Bagdat’tan
Basra’ya gelmeden 6nce makamat tiiriinden kirk tane hikaye kaleme almisti.
Bagdat’a gelince beraberinde o hikayeleri de getirdi (Hallikdn 1968:4/65).
Ancak insanlar, el-Hariri’'nin yazmis oldugu hikayelere benzer hikayeler
kaleme almaktan aciz olduklari i¢in onlarin el-Hariri tarafindan yazildigina
inanmadilar. Bunun {izerine Bagdat’taki baz1 vezirler, makamat tiiriinden bir
hikdye yazmasi i¢in el-Hariri’yi bir imtihana tabi tutmak istediler. el-Hariri de
divit ve kagit alarak mezkur hikayeyi yazmak icin bir kdseye oturdu ancak
herhangi bir sey yazmasi miimkiin olmad: (ibn Kesir 1988:12/238; Yafi‘i
1997/1417:3/164). Yukaridaki rivayetlerin ilkinde el-Hariri’nin mezkir belgeyi
ni¢in yazmadigi acik bir sekilde dile getirilmistir. el-Hariri, Bagdat’ta elde ettigi
maddi ve manevi kazanimlarin1 Basra’da kalarak kaybetmek istememektedir.
Ancak ikinci rivayette ise zahiren el-Hariri’nin daha once yazmis oldugu
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makamat tlirlindeki hikéyelere benzer bir hikdye yazma konusunda basarisiz
oldugu goriilmektedir. Lakin bu ikinci rivayet birincisi ile birlikte
degerlendirildiginde agik bir sekilde olmasa da burada da el-Hariri, sahip
oldugu imkénlan kaybetme korkusu ile bdyle bir tutum aldig: ifade edilebilir.
Bununla birlikte bahsi gecen her iki yazardan daha 6nce yasamis olan Ibnu’l-
Esir, yukaridaki rivayetlerin hi¢birini aktarmamakta ve el-Hariri’yi kendisinden
yazilmasi istenilen belgeyi yazamamasindan dolay1 edebi agidan elestiriye tabi
tutmaktadir (Esir 2020:1/22).

Asil itibariyle el-Hariri gibi makamat tiirlinden eserler kaleme alan fesahat
ve belagat acisindan giiclii ifadeleri kullanabilen bir kimse igin Divan-1 Inga’da
katiplik gibi bir gorevi iistlenmek ve onu yiiriitmek kolay olmasi gerekirdi.
Ancak Ibnu’l-Esir’e gére el-Hariri, bdyle bir gorevi yerine getirme konusunda
tek bir kelime bile yazamamigtir (Kalkasendi 2012:14/125). Dolayisiyla boyle
bir hadisenin vuku bulmasi normal sartlar icerisinde insanlar tarafindan hayret
ile karsilanmas1 gerekir. Lakin ibnu’l-Esir, bdyle bir durumun hayret ile
kargilanmamas1 gerektigini ifade eder. Hatta bunun ile ilgili kendisine soru
soruldugunda bunda sasirilmasi gereken bir seyin olmadigini dile getirir. Ciinkii
Ibnu’l-Esir, makamat tiiriinde ele alinan hikayelerin her ne kadar bir edebi yazi
tirii de olsa netice itibariye ulasabilecegi bir limani veya varabilecegi bir
sigmagi oldugunu belirtir. Nitekim makamat tiiriindeki edebi yazilar bir varis
noktasi ile sonuglanan hikayeler etrafinda sekillenir (Esir 2020:1/22).

Buna karsilik kitabet ise sahili veya ¢ikis noktasi olmayan bir deniz misali
gibidir. Sahili olmayan bdyle bir denizde manalar siirekli bir yenilenme ve
canlanma halindedir (Kalkasendi 2012:14/126). Yasanilan zaman dilimindeki
olaylarin meydana gelmesi veya yenilenmeleriyle birlikte lafizlara yiiklenilen
manalar da yenilenmektedir. Zira meydana gelen olaylari, olus mahiyetlerine
uygun anlatabilmek i¢in ona uygun manalarin segilmesi gerekmektedir. Ibnu’l-
Esir, burada muktaziy-1 hale yani durumun geregine gore veya bir diger
ifadeyle i¢inde bulunan sartlara goére konusma ve yazmaya isaret etmektedir.
Ayni zamanda kitabetin beyan ilmi ile olan baglantisina deginmektedir. Olaylar
anlatilir veya kaleme alinirken onlarin mahiyetlerine gore ifadelerin se¢ilmesi
ayrica bu ifadelerin de manaya delaletlerinin agik olmasi gerekir. Buna ilaveten
Ibnu’1-Esir kitabetin, makamat tiiriinde yazilan eserlerden bir edebi tiir olarak
daha iistiin oldugunu su denklem ile ifade ettigi sOylenebilir. Kitabet, bir devlet
var oldugu siirece o devletin sinirlar icerisinde meydana gelen her tiirlii olay
veya olaylarin resmi kayitlarini tutma ise bu, sinirlari ve ¢ergevesi olmayan bir
yazinsal tiirdiir. Resmi kayit ve belgeler her giin meydana gelen olaylar ile
siirekli bir yenilenme arz ediyorsa o zaman kitdbet de siirekli bir olusum
icerisindedir. Dolayistyla bdyle bir edebi tiiriin yenilenme ve devamlilik hali
nefesler adedince oldugu ifade edilebilir. Oyleyse bdyle bir agidan makamat
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tirtindeki hikayelere ve kitabete bakildig1 zaman kitabetin ne kadar biiyiik bir
edebi tiir oldugu ortaya ¢ikar (Esir 2020:1/22).

Ibnu’1-Esir, kitabetin makamata gore daha iistiin edebi bir tiir oldugunu ve
el-Hariri’nin bu tiirde basarisiz oldugunu s6z konusu edebi tiirleri, yazinsal
hacim, nitelikleri, konu olarak ele aldiklar1 seyler, edebi lislup ve konu tutarlilig
acisindan da bir kiyaslama yaparak degerlendirmeye calismaktadir. Ona gore
yetenekli ve kalemi giiclii bir katip, genis bir alanda hakimiyet siirdiiren, yigit
ve kahraman ayni1 zamanda zikredilemeye deger gayret ve caba ortaya koyan
bir lidere sahip olan bir devletin resmi belgelerini kayda gegirse ve on yil gibi
kisa bir siire s6z konusu bilgileri kaydetmeye devam etse bu on yilin sonunda
on ciltten daha fazla resmi belge kayda gecirmis olacaktir (Safedi
1971/1391:56). Ustelik bu ciltlerin her biri el-Hariri’nin kaleme almis oldugu
el-Makéamat adl eserinden daha hacimli olacaktir. Gériildiigii kadariyla Tbnu’l-
Esir, el-Hariri’nin émrii boyunca makamat tiiriinden yazmis oldugu bir eserden
dolay1 edebiyatin biitiin alanlarinda yetkin olarak kabul edilemeyecegini ifade
etmeye calismaktadir. Eger boyle bir sey kabul gorse bile siire olarak el-
Hariri’nin kaleme aldig1 eserden daha kisa bir zaman diliminde on ciltlik eser
telif eden bir katip daha yetkin bir edebiyatgi olarak kabul edilmesi gerekir (Esir
2020:1/22).

Bununla birlikte mezkiir yetenekli katip, her giin bir resmi belge kaleme
alip ve bunun neticesinde on ciltlik bir esere ulagsa daha sonra bu kaleme
aldiklarini edebi yazinsal tiir agisindan onlar1 inceleyip gozden gegirse, edebi
nitelik acisindan iyi olmayanlar1 eleyip daha iyi ve iistiin olanlar1 se¢se biitiin
bu edebi ayiklama tercih neticesinde bile bes ciltlik nitelikli bir eser geriye olur.
Dolayisiyla hem hacim hem de edebi nitelik agisindan yetenekli katibin yazmis
oldugu seyler el-Hariri’nin yazdiklarindan daha kaliteli ve iistiin olur. Ayrica
edebi ayiklama neticesinde kalan bes ciltlik eserin konu a¢isindan ne kadar
ilging ve sasirtict seyleri icerdiklerini bununla birlikte kendilerinde ne kadar
sanathi ifadelerin kullanildiklarin1 hesap etmek miimkiin degildir. Bu
degerlendirmelerden anlasildig: gibi Ibnu’l-Esir, edebi nitelik agisindan soz
konusu katibin yazdigi seylerin el-Hariri’nin yazmis oldugu hikéyelerden daha
istiin oldugunu dile getirirken konu agisindan da yetenekli katibin yazmig
oldugu seylerin daha sasirtict ve ilgi ¢ekici oldugunu vurgulamaktadir (Esir
2020:1/22).

Ibnu’l-Esir’in el-Hariri’yi elestirdigi noktalardan bir digeri de edebi
tislubunun zayif olmasidir. el-Hariri, el-Makdmat adli eserinde yazdig1 birgok
bolimde kisa hikéyeleri ele alirken edebi agidan zayif, donuk ve siradan bir
islup kullanmistir. Onun i¢in bu boliimlerde kullandig iislup ile diger bolim
yani makamede kullandig tislup arasinda bir uyum bulunamamaktadir. Ayrica
bu makamelerde konu ele alinirken bazen konunun biitiinliigii disinda baska
seyler de almip islenmistir. Ancak buralarda bir tslup biitiinligi veya
birlikteligi yakalanamamistir. Eger bunlar iizerinde bir inceleme yapilirsa
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makamelerde anlatilan hikayeyi kaleme alan kisi ile hikaye diginda anlatilan
seyleri ele alan kisinin ayni olmadig1 goriilecektir. Bunun sebebi ise iislup
bakimindan aralarinda biiyiik farkliliklarin olmasidir (Esir 2020:1/22).

Ibnu’1-Esir, yukaridaki paragraflarda el-Hariri ile ilgili dile getirdigi edebi
elestirisini saglam bir zemin {izerinde teyit etmek i¢in Ebd Muhammed
Abdullah b. Ahmed b. el-Hassab en-Nahvi’nin® (61.567/1172) sozlerini delil
olarak getirmektedir. Ibnu’l-Hassab, el-Hariri ile ilgili soyle degerlendirmede
(Kalkasendi 2012:14/125) bulunmustur: “Ibnu’l-Hariri el-Makdmat in sahibi
olan kimse mensur/diizyazi alaminda makdmeler disindaki diger diizyazi
alanlarinda edebi yetkinlik agisindan yeterli degildir. Ayni zamanda makdmeler
disinda diger edebi tiirlerde bir sey kaleme alsa bile bu konuda bir seyler
tiretmesi miimkiin degildir” (Esir 2020:1/22-23).

Ibnu’l-Esir, ibnu’l-Hassab’mn yukaridaki edebi tenkidinden sonra el-
Hariri’nin diizyazi edebi sanatlarinin bir tiirii olan makamelerde kitabet
acisindan yetkin bir sahsiyet olmasini ancak diger diizyazi tiirlerinde aymni
yetkinligini siirdiirememesini bir tezat olarak addetmektedir. Ancak bu
ifadeleriyle Ibnu’l-Esir, sunlarin altin1 ¢izmeye calistigi ifade edilebilir.
Bunlardan birincisi diizyazinin biitiin tiirlerini kapsayan beyan ilminin ne kadar
genis ve sinirsiz bir alan oldugunu ortaya koymaktir. Nitekim kendisi de iki sey
icin beydn ve cemdl yani zevk/giizellik duygusunun bir nihayeti ve siniri
olmadigim ifade eder. ikincisi ise kitdbet sanatryla ugrasan katibin beyan ilmi
acisindan ne kadar yetkin bir sahsiyet oldugunu tekraren vurgulamaktir. Bu
baslik altinda son olarak Ibnu’l-Esir, eger Allahu tedla bir kimseyi beyan/kitabet
ilmine vakif veya bu konuda yetkin olmay1 nasip eylemis ise boyle bir kimsenin
asagida deginilecek konularda (Safedi 1971/1391:63) veya kitabet sanatinda
ihtiyac duyulan vasitalarda® bilgi sahibi olmas1 gerektigini ifade eder (Esir
2020:1/23). Bununla birlikte buradaki bilgi sahibi olmanin, alim olma ile
esdeger tutulmamasi gerektigini ¢iinkii boyle bir seyin hakikatte miimkiin
olmadigin1 dile getirir. Ancak burada ifade edilecek konularda mutlaka
hepsinden bir birikimi olmas1 gerekir (Esir 2004:170).

3. Katibin Bilmesi Gereken Konular
3.1. Nahiv ve Sarf ilimleri

Ibnu’1-Esir, bir katibin, kitabet sanat1 agisindan yetkin bir konuma erismesi
icin Ogrenmesi gereken konulari ele alirken bu meseleye nahiv ilmi ile
baslamaktadir (Esir, 1956/1375:7). Hem nesir hem de manzim yaz tiirlerini
iceren beyan ilminde nahiv ilminin bilinmesi, yazi1 yazma Ogrenirken alfabe
harflerinin bilinmesi ile esdeger bir konumdadir. Nasil ki yazi yazmaya
baslanirken alfabe harflerinin 6grenilmesi bu isin ilk temel basamagi ise beyan
ilmi ile ilgili yaz tiirleri ile ugrasirken de nahiv ilminin 6grenilmesi bu isin ilk
temel asamasidir. Ayn1 zamanda nahiv ilmi, Arap¢a konusan herkesin iyi bir

NUSHA, 2023; (57):96-133

107



108

SEVINC

sekilde bilmesi gereken bir ilimdir. Ciinkii bu ilim sayesinde lahn yani gramer
hatas1 ayibindan sakinilmis olur (Esir, 2020: 1/24).

Yukaridaki paragrafta ibnu’l-Esir, gramer hatalarindan kurtulmak igin
nahiv ilminin 6grenilmesi gerektigini ifade ederken bir diger taraftan biitiin
kelam veya s6zlerin anlagilmasinda da nahvin kaide ve kurallarinin elzem
olmadigindan bahsetmektedir. Ona gdre nahvin kaide ve kurallar1 bazi s6zlerin
anlagilmasinda gerekli olabilirken diger bazi sdzlerin anlasilmasinda gerekli
olmayabilir. Clinkii dili vaz* eden kimse (vazi1* -lafzin bir manaya delalet etmesi
icin onu belirli bir anlam karsiliginda ortaya koyan kisi) sdz konusu lafzin
delaletini belirlerken nahvin kaide ve kurallarini dikkate alarak o lafzin
delaletini ortaya koymamustir. Aksine mezkir lafzin delaletini belirlerken
nahvin kaide ve kurallarina bagli olmadan onu umum yani herhangi bir kurala
bagli olmadan genel bir sekilde belirlemistir. Lafzin delaletinin bilinmesi
nahvin kaide ve kurallarma gore degil de konuldugu anlam iizere bilinmesi
gerekir. Bu baglamda ibnu’l-Esir, nahiv ilminin zarureti ve onun kaidelerine
bakildig1 zaman bazi s6zlerin veya kelamin anlasilmasinda ¢ogu zaman nahvin
kaidelerine gereksinim duyulamayacagini ifade etmektedir. Ompgin bir kimse,
baska bir kimseye kalkmasini emretmek igin “3” yerine “as®” seklinde bir
siga/ifade kullansa yani “vav” harfini okuyup onu cezm alameti olarak
hazfetmezse boyle ifadenin anlasilmasinda herhangi bir eksik veya kusur ortaya
c¢ikmaz (Timurtas, 2018: 116). Anlatilmak istenen mana boyle ifadeden
anlasilmis olur. Ayn1 sekilde sart ve ceza/cevaptan mitesekkil bir ifade tislubu
kullamlmak istenirse bu anlamda & &% &) “Eger kalkarsan ben de kalkarim”
ifadesi yerine a8l as& () ifadesi cezm alameti olarak “vav” harfleri
hazfedilmeden kullanilsa bile anlatilmak istenen mana agisindan herhangi bir
problem olusturmaz (Safedi 1971/1391:66). Boyle bir ifade tarzi ile amaglanan
mana gerceklesmis olur. Nahvin kaideleri agisindan yanlig bir kullanim olsa bile
lafzin manaya delaleti agisindan bir problem meydana getirmez (Esir, 2020:
1/24).

Ayni sekilde nahiv ilminde anlamli bir kelamin meydana gelmesi i¢in
ciimlenin temel unsuru olmayan ve 4l&¥/fadla’® olarak isimlendirilen hal,
temyiz ve istisnada da ayni husus gecerlidir. Bu baglamda &S5 45 sl “Zeyd
binitli olarak geldi”, S da) 5 ,3 glaud) A& W “Gokyiiziinde olan her sey bulut
kadar rahattr/sakindir”, 33 ) a8 a8 “Zeyd hari¢ kavim/insanlar ayaga
kalkt:” ifadeleri sirastyla hal, temyiz ve istisna olduklar1 bununla birlikte nasp
konumunda olduklar1 i¢in manstp bir sekilde gelmeleri gerekirken meczim bir
sekilde gelmislerdir. ibnu’l-Esir’e gore mezkir ifadelerde irap alametleri agik
bir sekilde belirtilmezse bile ciimlelerin ifade ettigi manalari anlamak igin
“y) Gl «&8),” kelimelerinin mansfip bir sekilde kullamilmalarma baglh
degildir. Aksine boyle climlelerde amaglanan mana irap alameti olmadan da
anlagilmaktadir. Buna ilaveten mecrirat, mefuliin fih/leh/maahu, miibteda ve
haberde de ayn1 durum gegerlidir. Bunlarin kendilerine 6zgii irap alametleri son
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harfin tizerinde belirtilmezse bile ciimlede kastedilen mananin anlasilmasinda
herhangi bir sorun meydana gelmez (Esir, 2020: 1/24).

Ibnu’l-Esir, yukaridaki ifadelerinden de anlasilacag: gibi nahiv ilminde
dlxé/fadla olarak isimlendirilen kelamin bazi unsurlarinda kendilerine has irap
alametleri kullanilmazsa bile ciimlenin anlagilmamasina herhangi bir sorun
olusturmayacagi kanaatini tasimaktadir. Lakin climlenin bazi unsurlar1 vardir ki
onlarin anlamlarmin anlasilmasi ancak nahvin kaide ve kurallarinin agik bir
sekilde kullanilmasi veya onlarin iizerinde acik bir sekilde belirmesi gerekir.
Eger buralarda nahvin alametleri zahiren belirmezse bir kelime bulundugu siga
ve kip iizere farkli anlamlar ihtiva edebilir. Ornegin fail ve mefuliin bih’in
ciimle igerisinde anlamlarinin bilinmesi onlarin irap alametleri ile birlikte
kullanilmasina baglidir. Eger bdyle kullanilmazlarsa anlamlar1 anlagilamaz. Bu
baglamda meful, failden 6nce kullanilirsa yani takdim-tehir yapilirsa ve irap
alametleri kullanilmazsa o zaman hangi kelimenin fail hangisinin de meful
oldugu anlasilamaz ayrica anlam kargasast meydana gelir. Misal olarak “ « a
I 23 seklindeki bir ifade irap alametleri olmadan kullanilirsa ve “Amr”
kelimesi lizerinde vakf yapilarak durulursa o zaman boyle bir ifadede “Zeyd”
doviilen kimse olur. Ancak yine bu ifade de “Zeyd” kelimesi mansup
yapilmadan ve “Amr” kelimesi merfu yapilmadan okunursa o zaman bu
ciimleden neyin kastedildigi anlasllamaz (Esir, 2020:1/24). Buradaki misale
benzer sekilde pladadl sdbe e @ as W) “Kullar icinde ancak dlimler,
Allah’tan (geregince) korkar (Hayrettin Karaman vd. 2014: el-Fatir 35/28)
ayetinde “Allah” ile “dlimler” kelimeleri lizerine irap alametleri konulmadan
okundugu takdirde mezkdr ayette fail ile mefuliin birbirine karistirilma ihtimali
ortaya ¢ikabilir. Boyle bir ihtimal de ayetin anlam agisindan farkli bir sekilde
anlasilmasina sebep olabilir (Esir, 2020: 2/24).

Bununla birlikte & ¢wal W ifadesi (Esir, 1956/1375: 7) irap alametleri
olmadan kullanilirsa s6z konusu ifadeden neyin kastedildigi tam manasi ile
anlagilamaz. Boyle bir ifade ile taacciip yani sasirma ve hayret etme manast
kastedildigi diisiiniildiigiinde o zaman s6z konusu ifadeden “Zeyd, ne kadar
iyi/giizel bir kimsedir” anlaminin kastedildigi ifade edilebilir. Ayni1 zamanda
boyle bir ifade ile istitham yani soru sorma kastedildigi diisiiniildiigiinde o
zaman da s6z konusu ciimleden “Zeyd’in en giizel hasleti/ozelligi nedir?”
manasinin kastedildigi sdylenebilir. Yine yukaridaki ciimlenin bagindaki “w”
harfinin nefiy harfi oldugu dusiiniilebilir. Bu durumda da boéyle bir ciimleden
“Zeyd, yardim veya ihsanda bulunmadi” anlammin kastedildigi dile
getirilebilir. Dolayisiyla burada dile getirilen biitiin anlam ihtimallerini ortadan
kaldirip maksadin ne oldugunu net bir sekilde ortaya koyabilmek icin
yukaridaki ciimlenin & Gmal b 83 ¢punl L ¢J4y j (uni L seklinde irap alametleri
ile birlikte kullanilmas1 gerekmektedir. Ciinkii buradaki ifadeden neyin
kastedildigi ancak irap alametleri ile birlikte kullanildiginda ortaya ¢ikar
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(Safedi, 1971/1391: 68). Dolayisiyla bu gerekgeden hareketle de nahiv ilminin
Ogrenilmesinin zaruri oldugu ifade edilebilir. Ciinkii kelime veya ciimleler ile
kastedilen manalarin anlagilmasi i¢in kelimelerin belli diizen igerisinde
kullanilmasini saglayan temel Sl¢ii nahiv ilmidir. Ayrica kelimelerle kastedilen
mananin farkli anlamlar ihtiva etmeyecek sekilde kullanilmalarimi saglayan
yine nahiv ilminin kaide ve kurallaridir (Esir, 2020: 1/24).

Ibnu’1-Esir, bir katibin bilmesi gereken nahiv ilminden bahsettikten sonra
sarf ilmine gecmektedir. Ona gore sarf ilmi de kitabet agisindan bilinmesi
gereken ilimlerden biridir. S6z konusu ilmin 6nemini varsayimsal bir iddia
tizerinden ele alip incelemektedir. Bu anlamda kitabet agisindan nahiv ilminin
Ogrenilmesi zaruri oldugu ve bu konuda tartismaya ihtiya¢ olmadigi dile
getirilip sarf ilminin de kitabet agisindan gerekli olmadig ifade edilebilir (Esir,
1956/1375: 8). Ciinkii sarf ilmi, kelimenin koken yapisini arastiran (Ibnu’l-
Hacib, 2008/1429: 11) asli ve ziid harflerini agiklayan bununla birlikte
kelimede meydana gelen hazf, i‘1al ve ibdal gibi hususlari ele alan bir ilimdir.
Dolayisiyla boyle bir ilmi 6grenmek katibe bir fayda saglamadigi gibi yine
bdyle bir ilmi bilmemesi de kendisine zarar vermez. Bu baglamda bir kimse
Wlapw &8l “uzun boylu bir deve gordiim” (Manzir, ty.: 2/482) seklinde bir
ifade kullandiginda bodyle bir ifadede bulunan Wl kelimesindeki “elif”
harfinin kelimenin aslindan m1 yoksa zdid mi yani kelimeye sonradan mi
eklendigini bilmesi onun i¢in gerekli degildir. Ciinkii Araplar, s6z konusu
kelimeyi bu sekilde telaffuz etmisledir. Eger Araplar, ayn1 kelimeyi “e/if” harfi
olmadan &ajyw seklinde telaffuz etmis olsalardi hi¢ kimse Wy« kelimesine
“elif” harfini ilave edip onu zaid bir sekilde kullanmasi miimkiin olamazdi.
Clinkli Araplar, mezkar kelimeyi bu sekilde kullandiklar1 i¢in ona bir harfin
eklenmesi veya ondan bir harfin ¢ikarilmasi s6z konusu degildir. Dolayisiyla
bir kimse, boyle bir kelimeyi Wi seklinde ifade ediyorsa bu kelimeye
herhangi bir harf ilave etmeden ve ondan herhangi bir harf ¢ikarmadan
Araplardan isitildigi sekliyle kullanmistir (Esir, 2020: 1/26).

Sarf ilmi ile ilgili yukarida ifade edilen hususlarin sunlara delalet ettigi
ifade edilebilir. Bir ciimleyi olusturan kelimelerin delalet ettikleri manalart
bilmek veya onlar1 6grenmek Araplardan isitildigi sekliyle miimkiin ise s6z
konusu kelimelerin asli kok harflerinin ve onlara ilave edilen zaid harflerin
hangi harfler oldugunu bilmeye gerek yoktur. Ciinkii bir kelime ile ifade
edilmek istenen mana Araplarin kullandiklar1 yapisal sekli ve delalet ettigi
anlam ile bilinmekte ve o yapisal ve delalet sekli ile kullanilmaktadir. Bundan
otiirti bir kelimenin kok yapisinin degistirilmesiyle elde edilecek mananin kaide
ve kuralarini 6greten sarf ilminin 6grenilmesine gerek olmadigi ifade edilebilir.
Cinki bir kelime koken harfleri itibariyle veya ona ilave edilmis harfler ile
birlikte hangi manay1 ifade ettigi Araplardan isitildigi sekliyle bilinmektedir.
Ayriyeten kelimenin koken yapisini arastiran ve kendisine ilave edilen harflerle
hangi mana/lar1 ifade ettigini ele alan kaide ve kurallarin 6grenilmesine gerek
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yoktur. Buna ilaveten bir kelam veya bir climle meydana getirilirken
kullanilacak lafizlar sarf ilminin kurallarindan bagimsiz bir sekilde
secilmektedir. Bundan otiirii de kelamin te’lifinde/olusturulmasinda (Esir,
2020: 1/163,304; 2/62) “a>sl) il sarf ilminin gerekli olmadig ifade edilebilir
(Esir, 2020: 1/26).

Ibnu’1-Esir, kitabet sanatinda sarf ilmine gereksinim duyulamayabilecegi
konusu ile ilgili yukanidaki varsayima dayali iddialar1 tamamen
reddetmemektedir. Ona gore kitabet sanatinda nahiv ilmine ihtiya¢ duyuldugu
kadar sarf ilmine ihtiya¢ duyulmayabilir. Ciinkii bir sair veya bir katip lafizlarin
manalarina vakif ise hem delalet agisindan manalara muktedir oldugu
sOylenebilir hem de bir kelamin hangi manasini segecegi konusunda yetenekli
oldugu ifade edilebilir. Ancak lafiz ve onlarin deléletleri konusunda yetenekli
bir sair veya katip nahiv ilmini bilmez ise 0 zaman meydana getirdigi veya
olusturdugu bir kelam anlam agisindan diizgiin olmaz ayrica bu manalar ile
maksadini da dile getiremez (Esir 2020:1/26).

Bir katibin sarf ilmini bilmemesi meydana getirilen bir kelama anlam
acisindan herhangi bir zarar vermeyebilir. Lakin mana agisindan sihhatli olan
bir kelama lafizlarin sekilleri bir diger ifade ile onlarin morfolojik yapilar
konusunda bir zarar verebilir. Ayrica kitabet sanatiyla ugrasan bir katibin sarf
ilminin kaide ve kurallarina tamamen ihtiya¢ duyamayacagini mezkir sanatinda
kullanabilecegi lafizlar1 Araplardan isitildigi sekliye kullanmasi yani lafiz/lugat
bilgisinin kendisi i¢in yeterli olabilecegini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
kitabet sanatinda lafizlar, sadece liigat veya sozliik anlamlarina dayali olarak
kullanilmamaktadir. Bu baglamda Wy kelimesi tekrar ele alimirsa bu
kelimedeki “elif” harfinin asli veya zaid olup olmadiginin bilinmesinin gerek
olmadigin1 ayrica séz konusu kelimenin kendisine herhangi bir ilave ve
kendisinden herhangi bir eksiltme yapilmadan Araplardan bu sekilde
nakledildigini soylemek miimkiin degildir. Ciinkii &) kelimesinin bir kelam
icerisinde siirekli bu lafiz yapist ile kullanilmasi miimkiin degildir. Ayrica
kendisinden farkli bir anlam elde edilmek istendiginde W) kelimesini sarf
acisindan ayni1 yapi/sekil lizerine getirmek yine miimkiin olan bir husus degildir
(Esir 2020:1/26-27).

Bu baglamda W2« kelimesi ¢ogul yapilmak ayrica kendisinden ism-i
tasgir veya ism1 menstip meydana getirilmek istenildiginde ayni1 morfolojik yap1
iizerinden bunlarin elde edilmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla
kelimesinde bulunan asli ve zaid harflerin ayrica kendisinde hazf ve ibdal’in
nasil meydana geldigi ile ilgili konularin da iyi bir sekilde bilinmesi gerekir.
Aksi takdirde kendisinden istenilen mana elde edilirken sarf ilminin kurallarina
aykirt bir sekilde hareket edilmis olunur. Kelimenin asli yapisinda yapilan
degisiklikler sarf ilminin kurallar1 ¢ergevesinde olmasi gerekir. Eger s6z konusu
kurallar gergevesinde hareket edilmez ise bdyle bir konuda hata yapan ilim
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sahibi hem kusurlu bulunur hem de ilmi nitelik agisindan bazi elestirilere maruz
kalir (Esir 1956/1375:10).

Ibnu’l-Esir, bir katibin sarf ilmi agisindan da yetkin olmasi gerektigi
diislincesini nahiv alimi tizerinden verdigi bir 6rnek ile de temellendirmeye
calismaktadir. Bu anlamda sarf ilminde yeterince donaniml1 olmayan bir nahiv
alimine <!kl kelimesinin ism-1 tasgirinin nasil yapildig: sorulabilir. Nahiv
alimi de bdyle bir soruya w_sha seklinde yanlis bir cevap verebilir. Ancak boyle
bir cevaptan dolay1 kendisi kinanmaz ve elestirilmez. Ciinkii sarf ilmindeki
miiktesebati, nahiv ilmindeki ile ayni seviyede degildir. Bu baglamda soz
konusu nahiv alimi sarf ilmindeki “bes harfli kelimelerin ism-i tasgiri yapilirken
kendilerinde zdid bir harf varsa bu harf atilir eger zdid bir harf (Esir
1956/1375:56) yok ise o zaman da son harf atlir (Sirafi 2008:4/165) kaidesini
bildigi veya hatirladig1 i¢in okl kelimesinin ism-i tasgirini wssa seklinde
getirmigtir (Esir 2020:1/27).

Ibnu’l-Esir, nahiv aliminin boyle bir hatayr yapmasinin birkag gerekgesi
olabilecegini ifade etmektedir. Ona gore s6z konusu nahiv alimi, yukaridaki sarf
kaidesini sarf alimlerinden degil nahiv alimlerinden almistir. Nahiv alimleri de
sarf kaidesini 6grenirken sarf ile ilgilenen alimlerden degil de kendi gayretleri
ile elde etmislerdir. Dolayisiyla kaide hakkinda detayli bilgilerden ziyade genel
bilgileri temin etmislerdir. Ayrica nahiv alimleri, nahiv kitaplarinda ele alinan
konular ifade ettikleri i¢in s6z konusu kitaplarda hangi konular ele alimip
islenmis ise onlar da bunlar1 aktarmislardir. Bir diger ifadeyle nahiv kitaplarinda
sarfilmi ile ilgili hangi kaide ve kurallar var ise nahiv alimleri de bu kaidelerden
bahsetmiglerdir. Kendilerinden detayli veya genel olarak nasil bahsedilmis ise
nahiv alimleri de onlar1 bu sekilde 6grenmislerdir. Ayrica Ibnu’l-Esir’e gore
nahiv alimleri, nahiv ilmi ile ilgili konular1 ele aldiklar1 yerlerde sarf ilmi ile
ilgili kaidelerden bahsetme zorunluluklari yoktur. Ciinkii nahiv ve sarf ilimleri
birbirinden bagimsiz ayri birer ilim dalidir (Esir, 2020: 1/27).

Ibnu’l-Esir’in yukaridaki ifadelerinden anlasildigi kadariyla herhangi bir
nahiv alimi, sarf ilminin kurallarinin isletilmesi hususunda hata yapmasi
miimkiindiir. Ciinkii sarf kullarmi elde etmesi gereken asil kaynagindan yani
sarf alimlerinden degil nahiv alimlerinden almistir. Nahiv alimleri de soz
konusu kurallar1 ele alirken detayli bir sekilde degil de genel hatlariyla ele
almislardir. Nahiv alimlerinin bu sekilde bir yontem takip etmeleri miimkiindiir.
Ciinkii sarf ilmi, ilgilendikleri temel ilmi alanlar1 degildir. Ote yandan sarf ve
nahiv ilimleri birbirinden bagimsiz ilim dallaridir. Ancak her ne kadar fbnu’l-
Esir, yukaridaki tezini desteklemek amaciyla nahiv ve sarf ilimlerinin
birbirinden bagimsiz olduklarini ifade etse de hemen akabinde bu ilimlerin
birbiriyle baglantili olduklarim1 ve birbirine muhta¢ olduklarim1 da dile
getirmektedir. Boyle bir ifadeyi her ilmin kendi asil ehlinden 6grenilmesi
gerektigi ehemmiyetine dikkat cekmek i¢in kullanmistir (Esir, 2020: 1/27).
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Ibnu’1-Esir’e gore bir nahiv alimi sarf ilminin kurallar1 ile ilgili 6grendikleri
genel bilgileri ile @) k) kelimesinin ism-i tasgiri yapilirken mezkr kelimedeki
“elif” harfinin zaid oldugunu ve bunun hazfedilmesi gerektigini bilir. Fakat
yine ayni kelimedeki “#” (k) harfinin aslimin “#4” (<) harfini oldugunu ve
bunun ism-i tagiri yapilirken “#” harfinin “tG” harfine dontisecegini bu
kelimenin <& seklinde ism-i tasgir yapilacagin bilemez bunu ancak bir sarf
alimi bilebilir. Dolasiyla sarf ilmini bilmeyen bir nahiv aliminin sarfin
kaidelerini 6grenmesinin kendisi i¢in zorunlu goriilmesi, bilmedigi bir ilmi
Ogrenmesi i¢in kendisinin zorunlu tutulmasi ile esdeger bir husustur. Bir nahiv
alimi, kelimelerin morfolojik yapilar1 konusunda hata yapmamasi icin sarf
ilmini 6grenmesi gerekir. Bu baglamda bir katip de olusturdugu bir kelamda
yukarida belirtilen hatalara diismemesi i¢in sarf ilmine vakif olmalidir. Ayrica
kitdbet sanatinda kelamin meydana getirilmesinde sarf ve nahiv ilimleri
birbirlerini tamamlayan unsurlar oldugu i¢in de mezkir ilmin elde edilmesi
gerekir (Esir, 2020: 1/27).

Ibnu’l-Esir’e gore bir katibin sarf ilmine ihtiyact olmadigini iddia etmek
sagskinlik ile karsilanmasi gereken bir husustur. Zira sarf ilmin bir katip
tarafindan bilinmesi, onun kendi alaninda ilmi yeterlilige sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayrica ilmi otoriteler tarafindan kendisine ilmi donanim
acisindan herhangi bir elestirinin yoneltilmemesine vesile olur. Bu anlamda
yedi kiraat aliminin en degerli ve en kiymetli alimlerinden biri olan Nafi‘ b. Ebi
Nuaym’in (61.169/785) cilaa kelimesini (iiaa geklinde ¢ogul yaptigi ifade
edilmektedir (Muberred, 1994/1415: 1/123). Aslinda sdz konusu kelime (futaa
seklinde ¢ogul yapilmasi gerekirken Nafi‘ b. Ebi Nuaym (iilaa geklinde ¢ogul
yapmustir (Kalkasendi 2012:1/217). Bu sarf kaidesi ile ilgili hatasindan 6tiirti de
ilmi cevreler tarafindan ayiplanmistir. Nafi‘ b. Ebi Nuaym’it mezkir sarf
hatasindan dolay1 kendisini ilmen kusurlu bulanlardan biri de sarf ilmini
miistakil bir ilim dal1 olarak tedvin eden ilk alim oldugu ifade edilen EbG Osman
el-Mazini’dir ve et-Tasrif adli kitabinda Nafi‘ b. Ebi Nuaym’1 Arap dilini
bilmemek ile itham etmistir (Esir, 2020: 1/28).

Ibnu’1-Esir, yukaridaki sarf hatasiin yapildig1 yerlere benzer yerlerde ilim
sahipleri tarafindan ¢ok hatalar yapildigim ifade etmektedir. Ayrica Ibnu’l-Esir
eger ilim sahipleri buna benzer hatalar1 ¢cokg¢a yapiyorlarsa sarf ilmi konusunda
bilgisi olmayan ve ona vakif olmayan kimselerin yapacaklar1 sarf hatalarinin
dogal olarak daha fazla olacagini ifade etmektedir. Dolayisiyla igin ash yani
sarfin kaide ve kurallar1 Ogrenilir ise ayiplanma ve kusurlu bulunmay1
gerektiren durumlardan da kagmilmis olunur. Netice itibariyle Ibnu’l-Esir, sarf
ile ilgili yapilan hatalarda nasil ki kendi alaninda otorite sahsiyetler bile bazen
ilmi yetkinlik agisindan elestiriye tabi tutulmus ise benzer hatalar1 yapan bir
katibin de bu elestirilerden kendini muhafaza edemeyeceginin altim
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cizmektedir. Bu miinasebetle de katiplerin mutlaka sarf ilmine vakif olmalarinin
gerekliligini bir defa daha ifade etmektedir (Esir, 2020: 1/28).

Bununla birlikte nesir ve nazm sanatiyla ugrasan kimselerin Arap dilinde
fazlaca 6nem verilemeyen veya sik sik tekrarlanmama neticesinde farkina
varilamayan dil hatalarinin yapilmasina sebep olan kurallar konusunda daha
dikkatli olmalidirlar. Ciinkii bariz dil hatalar1 konusunda ¢okga ilmi miizakere
ve tartismalar yapildigi i¢in insanlar bu bariz dil hatalar1 konusunda bilgi
sahibidirler ve o hatalar1 yapmamaya dikkat ederler. Hatta nahiv alimleri
disindaki kimseler de bu hatalar konusunda bilgi sahibi oldugu ifade edilebilir.
Ancak farkina varilmadan yapilan dil hatalar1 konusuna kayitsiz kalinmasi ve
boyle hatalarin islenebilme potansiyelinin farkinda olunmamasi nesir ve nazm
yazarlarini farkina varmadan dil hatalarin1 yapmalarina sebep olur. (Esir, 2020:
1/28-29).

Bu baglamda alimler arasinda saygin bir yeri olan ayrica sairler arasinda da
bir dnceligi bulunan Ebli Nuvas (61.198/813) kendisi gibi ilmi yetkinlige sahip
bir kimsenin diismeyecegi bir yanilgiya diigmiistiir. Sarabin niteliklerini saydigi
bir siirinde su beyti dile getirmistir:

il e ga i) o 2 sluan Lgadl sd (1a (5 S 9 (s e (S

Ickinin iizerindeki irili ufakli kopiikler, altin zemin ilizerindeki inci ¢cakil
taslar: gibidir (Esir, 2020: 1/29).

Yukarida ifade edilen beyitte Ebi Nuvas, “s xS ¢ <" kelimelerini ism-1
tafdilin kullanim1 a¢isindan yanhs bir sekilde kullanmistir (Hallikén,
1968:1/288). Bu baglamda Arapgada istiinliik bildiren ism-i tafdil, siilasi
miicerret fiillerden miizekker i¢in J28 miiennes icin de 2 vezinlerinden elde
edilir. Bu vezinlerden elde edilen bir ism-i tafdil izafet terkibi bir diger ifadeyle
muzaf ve muzafun ileyh olmadan kullanildigi zaman basinda elif-1am “JV takisi
konulmadan kullaniimast caiz degildir (ibnu’l-Hacib 2010:42-43). Ancak sifat-
1 miisebbehe olan > “hamile” kelimesi gibi miiennesi - vezninde gelip de
Ja8l vezninde miizekkeri bulunmayan kelimeler basinda elif-lam “J1” takis
olmadan kullanilabilirler. Ancak “s xS 3 s #&a” kelimeleri, ism-i tafdil olduklar1
ayrica izafet terkibi halinde kullanilmadiklari igin baslarina elif-l1am “J"” takisi
olmadan (Yafi‘1, 1997/1417: 2/36) kullanilmalar1 dogru degildir (Kalkasendsi,
2012: 1/218). Dolayisiyla yukarida ifade edilen ism-i tafdil ile ilgili kaideyi
hatirlamayarak gozden kagiran EbGi Nuvas, s6z konusu kelimeleri, yanlig
yazarak farkina varmadan bir dil hatas1 yapmustir (Esir, 2020: 1/29).

Ibnu’1-Esir’e gore s6z konusu dil hatasin1 (Ibn Ebi’l-Hadid, t.y.: 4/43) Ebi
Nuvas gibi Arap dilinde yetkin bir sahsiyetin gozden kagirmamasi gereken bir
hatadir. Ayrica ism-i tafdil ile ilgili kural, Arap gramerinde en acik veya en
belirgin kurallardan biri olup kendisinde muglaklik bulunan kurallardan biri de
degildir. Bununla birlikte s6z konusu kural, akli bir metot veya kiyas ile elde
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edilen bir kaide degildir. Aksine nakle dayanan bir kural olup onu aktaran kimse
de ona herhangi bir miidahalede bulunmadan aktarmistir (Esir, 2020: 1/29).

Ibnu’1-Esir, sarf ve nahiv ilimlerinin bilinmesi hatta onlarim bir ilmi meleke
haline getirilmesi gerektigini ifade etmektedir. [lmi meleke haline getirilmedigi
zaman dil hatalarinin yapilmasinin kagmilmaz oldugunu sodylemektedir.
Nitekim Arap dili konusunda yetkin sahsiyetlerin bile bu hatalardan
kurtulamadiklarini iddiali bir dil ile anlatmaktadir. Sairlerden yetenek ve
kabiliyetli olanlarin bile bdylesi dil hatalarina diismekten kendilerini
alikoyamamiglardir. Ya ciimle igerisindeki kelimelerin irap konumlarin
bilmedikleri i¢in gramer hatalar1 yapmigladir. Ya da bir kelimenin yapisinda
nasil sekilsel degisikliklerin meydana geldigini bilmedikleri igin sarf
kaidelerinin uygulanmasinda hatalar yapmislardir. Bununla birlikte burada
ifade edilen dil hatalar1 sadece giiniimiize yakin yasayan sairler tarafindan
meydana getirilmemisledir. Ayn1 zamanda eski dénemlerde yasayan sairler
tarafindan da sdz konusu hatalar yapilmistir. Ornegin Miitenebbi (61.354/965)
ondan 6nce yasayan Buhturi (61.248/987) ondan da 6nce yasayan Ebi Temmam
(61.231/846) hatta ondan da Once yasayan EbG Nuvas (61.198/813[?]) gibi
onemli sairler siirlerinde bazi dil hatalar1 yapmiglardir (Esir, 2020: 1/30).

Ancak sarf ilminin kaide ve kurallari ile ilgili hata yapanlarin nahiv ilminde
hata yapanlardan daha az oldugu séylenebilir. Ciinkii bir kelime kullanimi
esnasinda kendisini meydana getiren harflerde ibdal (bir harfi, baska bir harf ile
yerine koymak) ve nakil’e (bir harfin harekesinin baska bir harfe nakledilmesi)
cokca ihtiyag duymadigi icin sarfile ilgili dil hatalar1 fazlaca meydana gelmez.
Lakin nahiv ile ilgili gramer hatalar1 daha fazla meydana geldigi sOylenebilir.
Zira zevahiru’n-nahviyye denilen nahvin en temel konulari ile ilgili en agik ve
en net kurallar bile baz1 durumlarda saz olarak yani kural dis1 gelebilmektedir.
Dolayisiyla boyle kural dist kullanimlar da gramer hatalarin daha fazla
yapilmasina sebep olmaktadir. Muglak ve anlasilmasi zor olan nahiv
kurallarinda ise s6z konusu hatalar daha da fazla meydana gelmektedir. Bu
baglamda Ebi Nuvas, Abbasi halifesi Muhammed el-Emin (61.198/813) ile
ilgili dile getirdigi asagidaki beytinde gramer hatasi yapmustir:

Ggasall jallall il Y) GOS8 Ry S

Miibarek, temiz ve pak Hz. Peygamber disinda, ey kendisinden once gelmis
ve geleceklerin en haywrlist (Esir, 2020: 1/30).

Ebl Nuvas, yukaridaki beyitte miistesnd durumunda olan i kelimesini
merfu seklinde okumustur. Hélbuki bu climlede miistesnd minh olan
kelimesi zikredilmis ayn1 zamanda ciimle de miisbet veya olumlu oldugu icin
miistesna (') mansup seklinde okunmasi gerekirdi. Ayrica miistesna konusu,
nahvin temel konularindan biridir kendisi ile ilgili kurallar agik ve net olup
kendilerinde bir muglaklik yoktur. Buna ragmen Eb{i Nuvas burada bir gramer
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hatas1 yapmustir. Boyle bir husus da nahiv ilminde gramer hatalarinin meydana
gelebilme olasiligini gostermektir (Esir, 2020: 1/30).

Ebl Nuvas’1 yukaridaki gramer hatasina benzer bir hatay1 da EbG’t-Tayyib
el-Miitenebbi asagidaki siirinde yapmustir:

|ana WA 9 A pou Tyl AU A 80 A
| iad) ¢y 98 g3 0 51 Ul Lt gf A Cuapl) (A S i
183 S (a5 48 (lak e 8 LIS ) S

Develer icinde/arasinda hizli bir 6n ayagin ve giiclii bir toynagin hareket
ettirdigi devemin ¢evikligini gordiin mii?

Amber yakan bir topluluga ulasmak i¢in saksaul agacinin dumanini kendi
vataninda biraktt.

Devemin dizleri -yani devem- keskin misk kokulu bir dinleme yerine
comelmesinden dolayt iyilikte/liitufta bulunmugstur (Esir, 2020: 1/30).

Ibnu’l-Esir’e gére el-Miitenebbi, siirindeki W3S, kelimesini, tesniye/ikil
yapisiyla kullanmasi gerekir iken ¢ogul yapisiyla kullanmistir. Ciinkii develerde
iki tane diz bulunmaktadir. Dolayisiyla bu iki dizi ifade etmek igin 4Sy
kelimesini ¢bisS, seklinde tesniye yapisiyla getirilmesi gerekirdi. Ancak Ebi
Nuvas, s6z konusu kelimeyi <sS, seklinde ¢ogul yapisiyla kullanmistir ve
bundan dolay1 bir gramer hatas1 yapmistir. ibnu’l-Esir’e gore nahiv ilminde ikil
bir kelimenin irab1 konusu en iyi bilinen konulardan birdir. Onun i¢in boyle bir
konuda gramer hatas1 yapilmamas1 gerekir. Fakat Ebl Nuvas, dile getirilen
konu ile ilgili gramer kurallarini gdzden kagirdigi i¢in boyle bir hataya diistiigii
ifade edilebilir (Esir, 2020: 1/30-31).

Ibnu’l-Esir biitiin bu goriis ve aciklamalarindan sonra sdyle bir ifade
kullanmaktadir. Nahiv ilminin bilinmemesi, fesdhat ve beldgatin kendisine
herhangi bir zarar vermez. Lakin nahiv ilmini bilmeyen kimsenin bizzat
kendisinin kinanmasina ve ayiplanmasina sebep olur. Ciinkii nahiv ilmi ile ilgili
kaide ve kurallar, bir kavmin veya toplulugun {izerinde fikir birligine vardigi
isaret veya sekilledir. Aym zamanda onlar, bu kaidelerle kendi dillerini
konugmaktadirlar. Dolayisiyla bu konuda onlara tabi olmak yani dili hangi
kaide ve kurallarla kullaniyorlarsa bu kurallara riayet etmek gerekir (Esir, 2020:
1/30).

Ibnu’l-Esir’e gore bir kelamin fesdhat ve belagat acisindan iyi ve giizel
olarak kabul edilmesinin tamamen nahvin kaide ve kurallarina bagli oldugunu
ifade etmenin dogru bir iddia olmadigini belirtmektedir. Ancak nahiv
kaidelerine riayet edilmeden bir kelamin fasth ve belig oldugunu diisiinmenin
dogru olmadigimi beyan etmektedir. Mesela bir sair, siirini kaleme alirken
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amacinin faili merfl yapmak, mefiilu mansup yapmak veya bunlara benzer dil
kaidelerini kendi siirine yansitmak oldugunu soylemek miimkiin degildir.
Onunu temel amaci, beldgat ve fesahat niteliklerine sahip edebi lafizlarla giizel
manalan ifade etmektir. Bu agidan bakildig1 zaman gramer hatalari, kelamin
edebi giizelligine zarar vermez. Yani bir siirin yaziya dokiilmesinin temel amact
nahvin kaide ve kurallarina bagli olmak degil aksine giizel manalar1 giizel
lafizlarla ifade etmektir. Dolayisiyla fesdhat ve belagata sahip bir kelamin
meydana gelmesinde yani tesekkiil asamasinda nahvin bir etkisi yoktur. Ancak
edebi niteliklere haiz bir kelam, &1, 45 sla “Zeyd, binitli olarak geldi” seklinde
ifade edilirse iste o zaman boyle kelamin fasth ve belig oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Ciinkii “&S),” kelimesi hal oldugu i¢in mansup bir sekilde
getirilmesi gerekir. Bununla birlikle s6z konusu edebi kelam, WSy &) sl
seklinde “s)” kelimesi, mansup olarak getirilirse 0 zaman onun fasih ve belig
bir kelam oldugu soylenebilir (Esir, 2020: 1/30).

Burada ifade edilenlere istinaden nahiv ilminin kaide ve kurallarinin giizel
veya edebi bir kelamin meydana getirilmesinde bir sart oldugu ifade edilebilir.
Yani bir siirin yazilmasindaki ama¢ nahiv kullarmin uygulanmasi degildir.
Nahvin kaide ve kurallar1 olmadan bir siirin, edebi bir nitelige tamamen sahip
oldugunu séylemek de miimkiin degildir. Bu baglamda fasih ve belig bir siir ile
nahvin kaideleri arasinda olmas1 gereken tamamlayici sart diger edebi tiirler igin
de gegerlidir. Nesir, hitabet ve mektuplar gibi edebi tiirlerde de bu sarta dikkat
edilmesi gerekmektedir (Esir, 2020: 1/31).

3.2. Nazm veya Nesirde Kullanilan Yaygin Kelimelerin Es
anlamhlar1*!

Ibnu’l-Esir’e gore bir katibin, kitdbet sanatinda ihtiyac duyacag
konulardan biri de nazm ve nesirde yaygin olarak kullanilan kelimeler veya
isimlerin (Esir, 1956/1375: 13) miiteradifini bilmektir. Bazen herhangi bir
kelamda bir ismi veya bir kelimeyi kullanmak, (Esir, 2020: 1/147) anlam
agisindan kelamdaki gorevlerini yerine getirmeyebilir. (Hafaci, 2019/1440:
313). Dolayisiyla ayni anlami ifade eden miiteradif kelimeleri getirmek hem
kelamda istenilen mana elde edilmis hem de anlam genisligi saglanmis olur.
Bununla birlikte Tbnu’l-Esir, ayn1 anlanmi ifade eden kelimelere miiteradif
seklinde isimlendirildiklerini miisemmalarinin bir ancak isimlerinin farkli
oldugunu ifade etmektedir. Ornegin “alaadl I &4 kelimelerinin hepsi
“sarap” anlamina olup (Esir, 1956/1375: 14) anlamlari ayni fakat isimleri
farklidir (Esir, 1956/1375: 14; Esir, 2020: 1/31).
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Ibnu’l-Esir’e gore miisterek isim/lafizlarin bir diger ifadeyle bir¢ok anlama
gelen kelimelerin de bir kétip tarafindan bilinmesi gerekir. Katip bdyle
kelimeleri bilmesi gerekir ki kelamda bazen cinas sanatin1 kullanmak istedigi
zaman onlardan istifade edebilsin. Ibnu’l-Esir, miisterek kelimeleri, isimleri bir
ancak miisemmalar farkli olan kelimeler seklinde tanimlamaktadir. Arapgadaki
“e” kelimesinde oldugu gibi bu kelime 3,8 “giz”, slall gob “su
kaynagi/pinart”, A “yagmur” ve bunlarm disinda birgok mana ifade
etmektedir. Bu baglamda miisterek kelime, bir¢ok manay1 ifade ettigi i¢in boyle
bir kelimeyi kullanan kimse maksadini ortaya koymak icin bir karine
kullanmas1 gerekir. Aksi takdirde s6z konusu kelime ile miiphem bir mana
ortaya cikar ve amag da hasil olmaz (Esir, 2020: 1/31-32).

Netice olarak Ibnu’l-Esir, kitdbet sanatiyla ugrasan kimselerin
kelamlarinda maksatlarini ifade edebilmeleri i¢in kelime hazinelerinin giiglii
olmasi gerektigine inanmaktadir. Ayrica bir kelamdaki herhangi bir seyi, siirekli
ayni1 isim ile telaffuz etmek okuyucu veya dinleyicide bir rahatsizlik meydana
getirebilir. Dolayisiyla boyle bir monotonluktan kurtulmak igin bir seyin farkli
isimlerinin bilinmesi gerektigi kanaatini tagimaktadir. Buna ilaveten bazen
kelamda edebi bir tislup kullanmak gerekebilir. Bunun i¢in de miisterek anlamli
kelimelerin bilinmesi bu konuya yardimci olacagini diisiinmektedir (Esir, 2020:
1/31).

3.3. Emsalu’l-‘Arab ve Eyyamu’l-‘Arab

Ibnu’l-Esir, Arap atasozlerini ve savaslarii katipler tarafindan bilinmesi
gereken konular olarak ifade etmektedir (Hafaci, 2019/1440: 314). Ancak biitiin
atasOzlerinin Ogrenilmesine ihtiyac olmadigim bununla birlikte anlam ve
mahiyet acisindan iyl olanlarin  6grenilmesinin  gerekli oldugunu
diisiinmektedir. Araplar tarafindan sdylenen her atasdziiniin iyi olmadigini
dolayisiyla biitiin atasozlerinin degil de anlamli olanlarin alinmas: taraftaridir.
Ibnu’l-Esir’e gore atasozlerin dgrenilmesine biiyiik bir ihtiya¢ vardir (Esir,
1956/1375: 15). Ciinkii ataszlerinin meydana gelmesini zorunlu kilan bazi olay
ve sebepler vardir. Bu gibi seyler de atasozlerini daha da degerli hale getirir.
Bundan dolay1 atasézleri, kendisiyle bir seylerin bilindigi isaret ve alametler
(Timurtas, 2018: 122) gibi bazi durum ve hususlari sembolize ederek ifade
etmektedir. Ayn1 zamanda atasozleri kadar olaylari, daha veciz ve daha ozet
anlatan bagka ifadeler de yoktur (Esir, 2020: 1/35).

Ibnu’l-Esir’e gore Arap atasdzlerinin &grenilmesinin gerekliligi, onlarin
ezberlenmesi veya sadece bilinmesi anlamina gelmemektedir. Buradaki
gereklilik, s6z konusu atasozlerinin meydana gelmesine sebep olan olay veya
olaylarin bilinmesidir. Bir diger ifadeyle onlarin arka planlar1 iyi bilinip
mabhiyetlerine vakif olunmalidir. Onlarm meydana gelme hakikatleri
bilinmedigi zaman nerede kullanilmalar1 gerektigi tam manasiyla anlagilamaz.
Bu baglamda Araplarda >l éile &y ¥ dagd &l &y &) “Eger halkin sana
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zulmederse Ay sana zulmetmez” atasozii kullanmilmaktadir. Araplar arasinda
meshur olan bu atasdziin ortaya ¢ikma sebebi ile ilgili soyle bir rivayet
bulunmaktadir. Beni Sa‘leb b. Sa‘d b. Dabbe kabilesi, dolunay evresinde
bulunan ay ve giines lizerine bahse tutustular. Onlardan bir grup, dolunay
doneminde gilines dogar iken Ay’ goriinebilecegini diger bir grup ise giines
dogarken Ay’in gériinemeyecegini iddia ettiler. Ancak gruplar birbirlerini ikna
edemediler. Bunun i¢in de iizerinde uzlastiklar1 bir kimseyi kendilerine hakem
tayin ettiler. Hangi gruptan oldugu bilinmeyen bir kimse, hakeme doniip eger
bizim lehimize karar vermezsen (A Gy as® &) “Muhakkak ki halkim bana
zulmeder” dedi. Hakem de ona il éile &y ¥ da3é dile &y &) seklinde cevap
verdi (Esir, 2020: 1/35).

Yukaridaki darb-1 mesel, meydana gelmesindeki sebep ve arka plana
bakilmadan sadece anlam hakikati {izerinden bakilip ve bdylece kullanilirsa
darb-1 mesel ile kast olunan anlam ortaya ¢ikmaz. Ayrica onun yanlig yerlerde
kullanilmasma sebep olur. Bundan otiirii  Ibnu’l-Esir, Kkatiplerin de
kullanacaklar1 darb-1 meseller konusunda mahiyet a¢isindan yanlis yerlerde dile
getirmemeleri i¢in onlarin hakikatlerini ve ortaya ¢ikis sebeplerini
6grenmelerinin kendileri i¢in elzem oldugu kanaatini tasimaktadir (Esir, 2020:
1/35-36).

Ibnu’l-Esir, katiplerin darb-1 mesellerin yaninda eyyamu’l-Arab’1 da
bilmeleri gerektigini ifade etmektedir. Ancak burada kullanilan eyyamu’l-Arap
kelimesi ile sadece Arap kabileleri arasinda meydana gelen savaslari degil soz
konusu 1stilah ile Araplarin tarihi veya ge¢misleri ile ilgili bilgileri de
kastetmektedir (Dineveri, 2016/1433: 71). Ona goére eyyamu’l-Arap, bazen
savas ile ilgili bilgileri ihtiva ettigi gibi bazen de kendisiyle iftihar edilecek veya
kendisinden memnun olunmayacak bilgileri igerebilir (Esir, 2020: 1/36).

Ibnu’l-Esir’e gore katipler siirekli kitdbet sanatiyla ugrastiklar icin kimi
zaman hayatlarinda yasamis olduklar1 bazi olaylari gecmiste yasanilan
hadiselere benzeterek veya onlari birbirine bagdastirarak yazmaktan kendilerini
alikoyamazlar (Esir, 1956/1375: 16). Ancak bu benzetme konusunda rastgele
gecmisteki bir olayin segilmemesi gerekir. Kendi yasamlarindaki s6z konusu
olaylara uygun ve onlarla Ortiisecek gegmis hadiselerin segilmesi gerekir.
Bununla birlikte her iki olayin da birbirine kiyas edilerek anlatilmasi icap eder.
Eger bu ifade edilenlere riayet edilerek yasanilanlar aktariliyor ise iste o zaman
boyle bir anlatim {islubu son derece giizel olur. Aktarilan seyler de insanlarin
dikkatini ve begenisini ¢eker (Esir, 2020: 1/36).

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi gibi Ibnu’l-Esir, eyyamu’l-Arab’in
bilinmesinin gerekliligini, su anda yasanilan bir olay aktarilirken tislup ve
anlatim agisindan dikkat ¢ekebilmesi i¢in gegmiste yasanilan ve ona uygun bir
hadise ile birlikte anlatilmasi ile ifade etmektedir. Bu baglamda Bagdat’taki
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hilafet divaninin talebi {izerine Eyyubi devletinin hiikkiimdar ve yoneticilerini
konu edinen ve Abdurrahim b. Ali el-Beysani tarafindan bes yiiz yetmis bir
yilinda kaleme alinan bir kitap Ibnu’1-Esir’e takdim edilmistir. E1-Beysani, s6z
konusu kitabinda devlete (Eyy(ibi) hizmeti esnasinda yasadigi tecriibeleri,
Fatim1 devletinin yikiligi, Abbasi devletinin kurulusu, Misir’in fethi ayrica soz
konusu bu fetih esnasinda yasadigi seylerden bahsetmektedir. ibnu’l-Esir,
mezkir kitab1 inceledikten sonra kitabin giizel bir sekilde kaleme alindigini ve
olaylar aktarilirken de hitabetin hakki verilerek bir tislup kullanildigini ifade
etmektedir. Ancak bir tek hususun kitabin edebi giizelligine zarar verdigini
belirtir ve onu da su sekilde agiklamaktadir: Misir’in fethi ancak Sam
sinirlarindan  gergeklestirilen {i¢ tesebbiisten sonra mimkiin olmustur.
Dolayisiyla Misir’in fethi, bu yoniiyle Mekke’nin fethine benzemektedir.
Hudeybiye antlasmasinin akabinde de umre ibadetinin yapildigi yillarda
Mekke’nin fethedilmesi amaglanmis lakin bu ger¢eklesememistir. S6z konusu
fetih, Giglincii tegebbiis yani alt1 yiiz otuz yilinda Mekke’ye yiirlime kararinin
alinmastyla miimkiin olmustur. Bu olay baglaminda Ibnu’l-Esir, eger el-
Beysani Misir’in fetih hadisesini Mekke’nin fethine kiyas ederek aktarsaydi
bunun edebi anlatim agisindan daha da giizel olacagini belirtmistir. (Esir, 2020:
1/37-38).

Netice olarak Ibnu’l-Esir’e gére eyyamu’l-Arab’in diger bir ifadeyle
Araplarin tarihi ve gegmisleriyle ilgili bilgilerin Katipler tarafindan bilinmesi
gerekir. Bugiin yasanilan bir olay aktarilirken s6z konusu tarihi vaka ve
bilgilerden destek alinarak anlatim islubu edebi agidan daha da giizel bir
seviyeye getirilebilir (Esir, 2020: 1/32).

3.4. Mutekaddimiin’un Manziim ve Mensiir Kelamima Vakif Olmak

Ibnu’l-Esir, katiplerin daha once yasamis olan kalem erbaplarin sair ve
ediplerin siir (Esir, 2004: 171-72) ve diizyaz1 alanlarinda sylemis olduklari
literatiiri bilmelerinde hem yazinsal hem de diger acilardan bir¢ok faydanin
oldugunu belirtmektedir (Esir, 1956/1375: 17). Ona gore bu literatiir bilgisi ile
hem bireysel olarak insanlarin hem toplumsal gruplarin amag ve hedeflerine
ulasilabilir. Ayrica onlarin fikirleriyle ulastiklari sonuglar da elde edilebilir.
Buna ilaveten ifade edilmek veya kaleme alinmak suretiyle manalara doniisen
nazm ve mens(r literatiir katipler tarafindan bilinirse o zaman onlar s6z konusu
manalari elde etmek i¢in bir gayretin icerisine girerler. Ciinkil bu literatiire vakif
olma, onlara lafzin manalar1 agisindan genis bir alan sunacaktir (Esir, 2004:
179). Dolayisiyla boyle bir alandan manalar1 segmek, daginik esya igerisinden
bir sey aramak gibidir. Bununla birlikte bu manalar ierisinden istediklerini alir
istemediklerini de birakirlar (Esir, 1956/1375: 17). Ayrica lafizlarin hem siir ve
nesirde kullanilan manalarina hem de daha 6nceki manalarina vakif olunursa o
zaman s0z konusu lafizlar farkli yeni anlamlariyla birlikte kullanilabilirler (Esir,
2020: 1/40-41).
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Ibnu’l-Esir, kitabet sanat1 icin siire bilyiik bir 6nem atfetmektedir. Ayni
zamanda kitabette isin temelinde ii¢ tane Onemli payandanin oldugunu ifade
etmektedir. Bunlardan birinin Kur’an ayetleri, ikincisinin hadisler iiglinciiniin
ise siirler oldugunu belirtmektedir. Bu ifade edilen seylerin, kitabetin esasi,
onun Ozlinlin 6zii, semasindaki yildizlar ve onun zeminini ayakta tutan daglar
mesabesindelgall Juay ilaw (asaiy gdaa daddy dgada 385 dld Gb)
oldugunu dile getirir. Siirin kitabet sanatinda kullamilmasi ile ilgili ortaya
koydugu diisiince ve fikirlerinin ¢ok dnemli oldugunun altin1 ¢izmektedir. Hatta
kendisinden dnce bu konuyla ilgili sylenen seylerin de pek kiymetli olmadigini
biraz sert bir tislup ile agiklamaktadir (Esir, 2004: 165-66).

Ibnu’l-Esir, kitabet sanatinda katiplerin ¢ok ihtiya¢ duydugu konulardan
birinin giir ezberlemek oldugunu soyler. Ezberlenmesi gereken siir sayisinda da
herhangi sinirlamanin olmadigini belirtmektedir. Bununla birlikte Ibnu’1-Esir,
mensir (diizyaz1) yazilardan ziyade siirin ezberlenmesinin daha Onemli
oldugunu disiinmektedir. Cilinkii kitabet sanatinda herhangi bir edebi tiirden
istifade edildigi vakit zihnin burada sdylenilen seylere takili kalmamasi gerekir.
Ayrica s6z konusu edebi tiirlerde kullanilan bir kelimenin anlami alinip yine
kitabette kullanildigi zaman her iki anlam arasinda bir benzerlik olmamasi
gerekir. Dolayisiyla burada belirtilen her iki husus diizyazidan istifade edildigi
zaman meydana gelebilecek seylerdir. Bunlar da kitdbet sanatinda edebi
yaraticilig1 engelleyen faktorlerdir. Bu nedenle Ibnu’l-Esir, diizyazidan ziyade
siirin ezberlenmesinin daha makul oldugunu diisiinmektedir (Esir, 2004; 171-
72).

Bununla birlikte ibnu’l-Esir, siirin diizyaziya oranla kat kat fazla oldugu
ayrica eski zamanlarda fesahat ehlinin divani oldugu i¢in kitabet sanatinda daha
onemli oldugunu ifade etmektedir. Siirin kelamin biitiin anlamlarin1 kapsadigi
icin ondan istifade etmenin daha evla oldugunu belirtmektedir. Siirden bir
kelime alinip kitabet sanatinda kullanildigi zaman zit anlamlari ihtiva
edebilecek ayni zamanda alindig1 ilk lafzin manasini yansitmayacak sekilde
kullanilmaya uygun oldugunu belirtmektedir. Nesirde ise kelimelerin boyle
genis kullanim alanlarinin olmadig1 ayrica nesirde boyle bir sey yapildig:
takdirde bir kelimenin yine anlam agisindan kendisine benzer bir kelimeye
nakledilmesi seklinde olacagini nitekim bu tiir kullanimlarin yaygin ve ¢ok
bilinir oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla siir, kitabet sanatinda edebi
yaraticilik ve farkli dsluplar kullanma agisindan daha genis imkanlar
saglamaktadir (Esir, 2004: 173-74).

Ibnu’l-Esir’ gore siir, lafiz ve manalarin kullanimi agisindan kétibe genis
bir alan sagladigini i¢in onlarin ezberlenmesi 6nemli bir husus oldugu i¢in ne
kadar fazla siir ezberlenirse soz, ifade ve anlatim agisindan birgok edebi lislubun
kullanilmasina olanak saglayacaktir (Esir, 2004: 174-75). Nitekim Ibnu’l-Esir
kendisi kadim ve yeni donemlere ait bircok c¢ok siir ezberledigini ifade
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etmektedir. Bununla birlikte Ibnu’l-Esir, siirlerin ezberlenme konusunda
kismen de olsa segici bir yol takip etmistir. Birgok siir ezberlemenin yaninda bu
konudaki gayretini EbG Nuvas, Buhturl, Miitenebbi ve Ebli Temmam’in
siirlerini ezberlemeye yogunlastirmistir. Ancak bu sanatla ugrasan herkesin,
kendisinin yaptigi gibi s6z konusu sairlerin siirlerini ezberlemesinin sart
olmadigini da ifade etmektedir. Ciinkii ezberlenebilecek bir¢ok siirin oldugunu
ayrica bu konuyla ilgili farkli diisiince ve fikirlerin de oldugunu dile
getirmektedir. Bu sebeple farkli sairlere ait siirlerin ezberlenmesinde herhangi
bir engelin olmadigim agiklamaya ¢alismaktadir (Esir, 2004: 181).

Ibnu’1-Esir, sairlerin siirlerinin veya divalarinin ezberlenmesindeki temel
amaglarindan birinin lafiz ve manalarin kullanim alanlarini 6grenmek oldugunu
belirtmektedir. Dolayisiyla lafiz ve mana agisindan hangi sairlerin siirlerinden
daha fazla istifade ediliyor ise o sairlerin siirlerine odaklanmak gerekir. Bu
baglamda ibnu’1-Esir, yukarida bahsi gecen sairlerin siirlerine yogunlasmasinin
nedeninin ayn1 gayeye matuf oldugunu sdylemektedir. Onlarin siirlerinin lafiz
ve anlam agisindan ¢ok kapsayict oldugunu dile getirmektedir. Kadim ve
modern donemde yasayan usta ve yetenekli sairlerin siirlerinin higbirinin,
Miitenebbi ve Ebli Temmam’in siirlerinin kapsadigi manalart i¢cermedigini
ifade etmektedir. Ayrica Miitenebbi ve Ebli Temmam’1 manalar denizine dalan
dalgiglar (Sl Lal &) oldugunu sdylemektedir. Uslup ve ifade tarzlarinda
kullanilan lafizlar bakimindan Buhturi’yi gegebilecek kimseyi de géremedigini
ifade etmektedir. Bu sayilan edebi 6zelliklerden dolayr s6z konusu sairlerin
siirlerini ezberlemeye yogunlastigini belirtmektedir. Bu baglamda ibnu’l-Esir,
kitabet sanat1 ile ugrasan kimselerin, siir ezberleme konusunda 6zgiir bir sekilde
hareket edebileceklerini sdylerken diger taraftan s6z konusu sairlerin siirlerinin
ezberlemelerinin daha makul bir tutum olacagini gerekgeleri ile aktarmaya
gayret etmektedir (Esir, 2004: 182-83).

Ibnu’l-Esir’e gore kitabet sanatinda kullanilacak ~siirlerin sadece
ezberlenmesi yeterli bir caba degildir. Buna ek olarak siirlerde kullanilan lafiz
ve manalarin edebi tahlil ve coziimlemeleri yapilmalidir. Yine lafiz ve
manalarin, kelime ve cilimle igerisindeki kullanim alanlar1 belirlenmeye
calisilmast gerekir. Ayrica bu tiir tahlil ve ¢oziimlemelerin uzun bir siire
tekraren yapilmasi gerekir ki kitdbet sanatiyla ugrasan kimselerde lafiz ve
manalarin nasil kullanildig1 konusu bir meleke haline gelsin. Aslinda ifade
edilen seylerin belli bir siire tekrarlanmasindaki temel gaye onlar1 bir tabiat ve
beceri haline getirmektir (Esir, 2004: 179). Bu baglamda Ibnu’1-Esir, daha énce
zikredilen sairlerin siirlerini, manalar1 nasil kurgulayacagina veya nasil bir
araya getirecegini Ogrenene kadar onlari bir ders mahiyetinde yillarca
okudugunu ifade etmektedir. Oyle ki mezkir siirleri, diizenli olarak tekrar
etmenin kendisinde bir meleke haline geldigini beyan etmektedir. Ayrica sahili
olmayan bu denize dalan yani kitdbet sanatiyla ugrasanlarin kimselerin
kendisinin yaptig1 seyleri yapmadan ve onun metodunun takip etmeden bu
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alanda yapilabilecek diger seylerle iktifa etmemeleri gerektigini de
vurgulamaktadir (Esir, 2004: 181).

Ibnu’l-Esir’e gore siirlerin ezberlenmesi, onlarda kullamilan lafiz ve
manalar {izerinde siirekli tekrar yapilarak onlarin kullanim alanlar1 konusunda
bir beceri elde etmek hem herhangi bir edebi tiirlin olusturulmasinda onlarin
kelam igerisinde nerede kullanilacagini bilme hem de kitdbet esnasinda bir
yazim zorlulugu ¢cekmeme gayesine yonelik oldugu soylenebilir. Bu anlamda
s0z konusu yeterliliklere sahip olan bir katip herhangi bir seyi kaleme alirken
manalar onun zihnine kolay bir sekilde gelir, yazacagi seyleri hizli bir sekilde
kaleme alir ve bu hususta da bir gecikme yasamaz. Ancak ibnu’l-Esir’e gore
biitiin bu niteliklere yalnizca tecriibe ve siirekli tekrar ile ulagilabilir (Esir, 2004:
179).

Bununla birlikte Tbnu’1-Esir, siir beyitlerinin diizyazida kullanilmas1 veya
diizyaziya aktarilmasi konusunu da ele almaktadir. Ona gore bir diizyazida siir
beyitlerinden ti¢ farkli sekilde istifade edilebilir. Birinci kisim, nitelik agisindan
en diisiik olan seviyedir. Bir nasirin/nesir yazan herhangi bir siir beytini alip
lafiz agisindan kendisinde bir degisiklik yapmadan onu oldugu gibi
kullanmasidir. Boyle bir kullanim herhangi bir edebi nitelik tasimadigi gibi
biiyiik bir edebi kusur olarak da kabul edilmektedir. Ibnu’l-Esir, bu tiir
kullanimlar1 herhangi bir sahsin incileri, ipe giizel ve muntazam bir sekilde
dizmesi ve ondan bir kolye meydana getirmesi daha sonra bu ipi alip kopararak
incileri etrafa dagitmasina (Esir, 2020: 1/86) ayrica bir kimsenin bir binay1
yikmasi daha sonra yikilan binanin malzemesiyle tekrar yeni bir bina yapmasina
benzetmektedir (Esir, 2004:187). Ayni zamanda bu malzeme ile yapilan bina da
kesinlikle eskimis ve yipranmis bir yap1 olur. Bundan 6tiirii eski malzemenin
terk edilmesi gerekir. S6z konusu binadan daha yeni ve daha giizel bir yapi elde
edebilmek igin malzemenin yenilenmesi gerekir. Bu baglamda Ibnu’l-Esir,
siirde kullanilan bir beytin kendisinde bir degisiklik yapmadan onu oldugu gibi
nesirde kullanmanin dogru olmadigini belirtmektedir. Hatta bdyle bir
kullanimini, sanat olarak kabul etmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.
Ciinkii Ibnu’l-Esir’e gore siirde kullamlan bir beyti alip onu nesirde farkli
lafizlarla kullanmak bir sanat veya bir ustaliktir (Esir, 2004: 187).

Ikinci kisim, orta olan seviye bir diger ifadeyle birinci ile iigiincii kisim
arasindaki seviyedir. Bir nasirin, siirde kullanilan beytin bir kisminin manasini,
siirde gecen lafizlara uygun olacak ayrica onlar1 anlam ve edebi iislup agisindan
karsilayacak lafizlarla yazmasidir. Dolayisiyla boyle bir ifade tarzi da nésirin
benzerlik konusundaki ustaliginin diger taraftan irticali olarak ifade ettigi
lafizlar, siirde kullanilan lafizlara ne kadar benzeterek kullandigi konusundaki
becerisinin ortaya ¢iktig1 alandir. Bu baglamda siirde kullanilan lafizlari, mana
ve Uslubu yansitacak ifadeleri bulmak i¢in kalemi kullanmadaki biitiin
maharetini sergiledigi bir sahadir. ibnu’1-Esir’e gore siir beyitlerini, diizyaziya
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bu sekilde aktarmak elde edilmesi en zor seviyedir. Ciinkil sairin siirinde
kullandig1 ifade iisluplari, birebir tam manasiyla diizyaziya yansitmak kolay bir
sey degildir. Ayn1 zamanda sairin kullandig1 lafizlar, climlede bulundugu
konum itibariyle fesdhat ve belagatin zirvesinde olan seylerdir. Ayn1 belagat
Ozelliklerine sahip lafizlar getirmek hakikaten zor bir durumdur. Bu baglamda
bir nasir, usta bir sairin kelamini alip onun {izerine bazi diizeltme ve
iyilestirmeler yapmasi miimkiindiir. Ancak nasirin meydana getirdigi ifade ile
usta sairin kelami, edebi {islup agisindan ayni seviyede olamazlar. inci tanesi ile
cakil tas1 yan yana getirildigi vakit nasil ki bunlar sahip olduklar1 nitelikler
acisindan birbirlerine esit seviyede degiller ise nasir ile usta sairin kelamlarinin
da birbirlerine esit seviyede olduklar1 sdylenemez. Bu anlamda ibnu’l-Esir’e
gore her iki kelam esit olmadig1 gibi s6z konusu nasir de usta sairin kelamina
esit seviyede bir kelam meydana getirmedigi icin de edebi tenkitlere maruz
kalacag1 konusu da gayet agik olan bir husustur (Esir, 2020: 1/87).

Ugiincii kistm ise ilk iki kisimdan daha iist olan bir seviyedir (Esir, 2004:
311). Siirde gegen herhangi bir beytin manasinin siirde kullanilan lafizlarin
disinda farkli lafizlarla diizyaz1 seklinde yeniden yazilmasidir. Anlam ayni
ancak kullanilan lafizlar birbirinden farkli lafizlardir. Bu kisim ayni zamanda
kelimelere yeni sekiller veren veya onlart yeniden fakli kaliplarla tiireten
kimselerin kelimelere yeni sekil ve bi¢im verme konusundaki becerilerinin
ortaya ¢iktig1 alandir. Aym zamanda kendi sanatlarinda yani hangi edebi tiir ile
ilgileniyorlarsa s6z konusu alanda kelimeler iizerinde ne kadar degisim
yapabildikleri konusundaki kabiliyetlerinin 6l¢iildiigii bir meydandir. Ibnu’l-
Esir’e gore siir beyitlerinden alinan manaya eger anlam acgisindan bir ilave
yapilabiliyorsa bir diger ifadeyle onun mana kalitesi yukariya cekilebiliyorsa
boyle bir edebi dokunus, yapilabilecek en yiliksek asamadir. Eger beytin
anlamina herhangi bir ilave yapilamiyor ise o zaman da beytin lafizlarin1 en
giizel sekilde degistirmek, onlart muhkem veya saglam bir sekilde telif etmek
gerekir. Siir sahibinin ifade ettigi anlami1 daha iyi bir sekilde aktarmak ve dile
getirmek i¢in giizel ve muhkem bir sekilde bir araya getirilen yeni lafizlarin
kullanilmasi 6nemli bir husustur (Esir, 2020:1/88). Bu anlamda ibnu’l-Esir’e
gore bu alandaki iistiinliik, lafizlar1 bir kaliba dokiip onlar1 saf ve berrak bir
miicevher seklinde ortaya ¢ikarmaktir (Esir, 2004: 311).

Ibnu’l-Esir’e gore mezkir iigiincii kisimda nasirin yaratict veya verimli
olmasini etkileyen iki tane temel faktor vardir. Bunlardan birincisi nasirin
istifade ettigi beyitlerin anlam agisindan kendisine genis bir alan sunmasidir.
Eger beyit anlam agisindan genis bir yelpazeye hitap ediyor ise o zaman nasir
s6z konusu anlamu, farklr ifade sekilleri ile getirebilir. Nitekim Ibnu’1-Esir genis
anlam ifade eden beyitleri, matematik ilminde birden fazla yol ve yontem ile
¢oziilebilen s1vi 6lgme problemlerine benzetmektedir. Ciinkii bir beyit, genis
anlamlar ihtiva ediyor ise onu birden ¢ok farkli lafizla aktarmak ve anlam
acisindan kendisine eklemelerde bulunmak daha da miimkiindiir. Bu agidan
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Ibnu’l-Esir, bdyle beyitleri, s6z konusu matematik problemlerine benzetmistir
(Esir, 2020: 1/88).

Ikincisi ise nésire anlam acisindan genis alan saglamayan beyitlerdir. Bu
alanda nasirin kalem oynatma alani sirlidir. Oyle ki yetenekli olsa bile siirdeki
lafzin ifade ettigi anlamin disina ¢ikamaz. Ciinki siirde kullanilan lafiz, genis
anlamlari ihtiva etmedigi buna ilaveten siirde kullanilan lafizlarin benzerlerini
getirmek miimkiin olmadigi i¢in genis bir alanda lafiz secip getirmek miimkiin
olmamaktadir. Dolayisiyla boyle sinirlara sahip bir lafiz, nasiri kendi anlam
hudutlar iginde hareket etmek zorunda birakmaktadir (Esir, 2020: 1/88).

Bu baglamda nesirde kullanmak i¢in giirden alinan her beyitten anlam
yogunlugu agisindan esit derece istifade etmek miimkiin degildir. Kimi beyitler,
sahip olduklar1 anlam genisliginden dolay1 hem nasire bu alandaki kabiliyetini
kullanma hem de ona yeni lafizlarla farkli ifade ve Gslup c¢esitlerini getirme
imkanin saglamaktadir. Kimi beyitler de anlam alani agisindan sinirli oldugu
icin nasir, ne kadar da yetenekli olsa ona dar bir anlam alaninda hareket etme
zorunlulugunu getirmektedir.

3.5. Kur’dn-1 Kerim ve Kitabette Kullanilabilecek Hadislerin
Ezberlenmesi

Ibnu’l-Esir, kitabet sanatiyla ugrasan kimselerin, Kur’an-1 Kerim (Esir,
2004: 171) ve kitabet esnasinda ihtiya¢ duyulabilecek hadisleri (Esir, 2004:174)
ezberlemenin gerekli oldugunu ve edebi islup acisindan bir¢ok avantajinin
oldugunu ifade etmektedir (Hafaci, 2019/1440: 314). Kelamin ingas1 esnasinda
iislup ve mahiyet acisindan uygun ve elverisli olan yerlerde Kur’an ayetlerinin
kullanilmas1 miimkiindiir. Bununla birlikte bir kelamda Kur’an ayetlerinin
bulunmasi o kelama edebi bir tstiinliik, tisluba akicilik, ifadelere de bir canlilik
ve ¢ekicilik kazandirir (Esir 2020:1/42).

Ibnu’1-Esir’e gore Kur’an ayetlerinin ezberlenmesinin temel amagclarindan
birisi de Kur’an-1 Kerim’in telifindeki fesahatin (Esir 2004:340) esrarin1 ve
belagatin konum veya seviyesini bilmektir (Esir 2004:340). Katipler de bunlara
vakif olduklarinda 6nlerinde fesahat ve belagattan miitesekkil bir deniz ortaya
cikar. Buradan da edebi iislup agisindan istedikleri inci ve cevherleri
¢ikartabilirler. Bunlar1 alip kendi kelamlarinda kullanabilirler. ibnu’l-Esir’in
kendisi de boyle bir yolu takip ettigini ifade etmektedir. Nitekim yazigmalarinda
mektuplar1 yazarken edebi iislubu daha giizel hale getirmek igin ayetlerden
istifade etmistir (Esir 2020:1/142). Ayrica ibnu’l-Esir, Hemdaniler déneminin
meshur hatibi, Ibn Niibate el-Hatib’in de ayni yolu takip etmis oldugunu
belirtmektedir. Ibn Niibate, hutbelerini irdd ederken konu baglaminda uygun
olan yerlerde ayetlerden destek almistir. Hutbelerinde ayetlerden yararlanma
konusunda mabhir bir kimse oldugu da aktarilmaktadir (Esir 1956/1375:19).
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Ibnw’l-Esir’e gore kitdbet sanatinda kendilerinden istifade edilmesi
diisiiniilen'? ayetlerin ezberlenmesi gerekir. Ciinkii ayetler, bulundugu konum
itibariyle bir fesahata sahip olduklarindan dolay1 siir ile ilgili manalarin
herhangi bir nesir tiiriinde kullanildiklar1 gibi kullanilmaz. Bir diger ifadeyle
ayetin fesahat ve belagatina dikkat ederek kullanilmasi gerekir. Bununla birlikte
ayetin tamaminin kitabette kullanilmas1 gerekmez. Tazmin'® sanatinda (Esir,
1956/1375: 232) oldugu gibi ayetin bir kism1 alinabilir ve kitabet sanatinda
durumun geregine gore bir soze baslarken veya onu bitiritken s6z konusu
ayetlerden istifade edilebilir. Ayet manasi itibariyle alinir ancak birebir ayni
lafiz ile s6z konusu yerlerde kullanilmaz. Onun yerine farkli bir lafzin
kullanmasi gerekir (Esir, 2020: 1/117).

Asil itibariyle Ibnu’l-Esir’e gore kitabet sanatinda Kur’an ayetlerinin
kullanilmasinin iki temel hedefi vardir. Bunlardan biri s6z veya ifadelere, edebi
bir nitelik kazandirmaktir. Diger ise Kur’an ayetlerinin nasil ve hangi yerlerden
kullanilacag1 cabasi igerisine girmektir. Bu husus da Kur’an’daki bir lafzin
hangi anlamiyla nerede ve nasil kullanildig1 konusunda insani bilgi sahibi yapar.
Ayni zamanda Kur’an’in fesahat ve belagati konusunda yetkin hale getirir.
Nitekim Ibnu’l-Esir, Allah, bir kimseyi Kur’an’1 anlama konusunda onu basiret
sahibi yapar ve ona Kur’an’1 idrak etme yetenegi verir ise ona da bu basiret ve
yetenek ile Kur’an’in lafiz ve anlamlarmi kendi s6z ve ifadeleriyle
harmanlayabilirse diger ifade ve iislup tarzlarina ihtiyaci kalmayacagimi'* ifade
eder. Ayrica bir kelamda farkli ifade tisluplar1 kullanmak i¢in Kur’an-1 Kerim’in
tek basina yeterli olacagini belirtir (Esir, 2020: 1/42).

Y8+

Buna ilaveten Ibnu’l-Esir katip olmaya aday olan herkesin Kur’an’i
ezberlemesi, onun esrarini ayrica esrarengiz remz ve isaretlerini aragtirmast
gerektigini belirtmektedir. Ciinkii Kur’an’in asla zarar edilmeyecek bir ticaret
(Timurtag, 2018: 129) kurumayacak/bitmeyecek bir kaynak, basvurulmasi
gereken bir hazine ve kendisine bel baglanacak bir kaynaktir (Esir, 1956/1375:
19).

Ibnu’l-Esir, kitibet sanatinda kendilerinden istifade edilme agisindan
hadislerin de 6nemli oldugunu sdylemektedir (Esir, 2004: 171). Kur’an-1 Kerim
icin ifade edilen seylerin (Esir, 2004: 372) hadisler i¢in de gegerli oldugunu
ifade etmektedir (Esir, 2020: 1/42). Ciinkii hadisler de kelama edebi bir nitelik
kazandirmaktadir. Buradaki ama¢ Kur’an ayetlerinde oldugu lafiz ve anlam
acisindan hadislerin nasil kullanildigina vakif olmak bir diger ifadeyle kelam
icindeki kullanimlarina hakim olmak ve Kkitdbet sanatinda onlardan
yararlanmaktir. Bundan otiiriidiir ki Ibnu’l-Esir, kitabet sanatiyla ugrasan bir
kimsenin sadece sahih oldugu tespit edilen hadisleri ezberlemeye
yogunlagmamasi bilakis sahih olmayan hadislerin de ezberlenmesi gerektigini
ifade eder. Meydana gelen ve siireklilik arz eden olaylarin gerektigi anlamlari
cogaltmak i¢in yani onlar1 geregi gibi ifade etmek i¢in s6z konusu hadislerin
ezberlenebilecegini sdyler. Dolayisiyla bu ifadeden anlasildig1 gibi hadislerin
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ezberlenmesindeki temel gaye kitabet sanatinda kullanilabilecek ¢okea lafiz ve
kelama ulagsmaktir. Ciinkii bu 6zellik de katibe s6z veya ifadesini istedigi gibi
sekillendirme imkani sunacaktir (Esir, 2004: 371-72).

Ibnu’1-Esir, kitabet sanatinda ayetler ile hadislerin kullanimi konusunda bir
farkliligin oldugunu belirtmektedir. Ona gore kitabette biitiin ayetlerin
kullanilmas1 miimkiin iken ancak bitiin hadislerin kullanilmasi miimkiin
degildir. Ciinkii hem hadislerin sayisi ¢oktur. Bundan dolay1 onlarin tamamina
vakif olunmaz. Hem de tamamina vakif olunsa bile kitabet sanatinda hepsinin
kullanilmas1 imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla ibnu’l-Esir’e gore hadislerde
kullanilacak lafizlara hakim olabilmek i¢in hadis alimi, tarih¢i ve diplomat olan
Ebu Abdilldh b. Seleme b. Ca‘fer el-Kudai’nin (61.454/1062) Kitdbu s-gihdb 1
ezberlenebilir. Ciinkii bu kitap hikmetli sdzleri ve adaba dair konular1 igerdigi
igin kendisindeki biitiin her sey kitabet sanatinda kullanilabilir. Bunun yaninda
Muhammed b. Ismail Buhari’nin Sahih-i Buhdri/el-Cami ‘u’s-sahih, Miislim b.
Haccac’m (61.261/875) el-Cémi ‘u’s-sahih, imam Malik’in (61.179/795) el-
Muvatta’, et-Tirmizi’nin (61.279/892) el-Cdmi ‘u’s-sahih, EbG Davud es-
Sicistani’nin (61.275/889) es-Siinen ve Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai’nin
(61.303/915) es-Siinen adli kitaplar1 ve bunun disindaki diger hadis kitaplar1 da
kitabet sanatinda ihtiyag duyulacak lafiz veya kelimeler agisindan bir
incelemeye tabi tutulabilir. Bu inceleme veya arastirmadan sonra sz konusu
hadis kitaplarinda kitabet sanatinda kullanilabilecek edebi malzeme varsa alinip
kullanilabilir (Esir, 2020: 1/131-132).

Ibnu’l-Esir’e gore yine mezkir hadis kitaplarinda edebi amagh olarak
alinan seylerin de ezberlenmesi amaglanan bir seydir. Ciinkii ezberlenmeyen
seyler konusunda emin olunamaz dolayisiyla kendisinde emin olunmayan bir
seyin kitabet sanatinda kullanilmamas: gerekir. Bununla birlikte Ibnu’l-Esir’e
gore Kur’an-1 Kerim, divan siirleri, darb-1 meseller ve bunlarin disindaki
seylerden ezberlenen edebi malzeme ¢ok ise bunlarla aktarimda bulunmak i¢in
siirekli bir arastirma halinde olmak gerekir. Ayrica bunlarin zihne naksedilmesi
yani hafizada siirekli mevcut olmasi i¢in ifade veya sozlerde bunlari sik sik
kullanmak icap eder (Esir, 2004: 171). Eger bu sekilde olursa herhangi bir sey
icin bunlardan bir delil getirilmek istendigi vakit onlara hazir bir sekilde
ulagilabilir. Ayni1 zamanda fazla bir diislinme zahmetine girmeden onlardan
istifade etmek veya onlar1 getirip kitabet sanatinda kullanmak daha da kolay
olur (Esir, 2020: 1/132).

3.6. Nazm’a Ozgii Bazi Konular

Ibnu’1-Esir, bu baslik altinda nesrin disinda sadece nazma 6zgii olan baz1
konularm bilinmesi gerektigini ifade etmektedir. Arliz ilmi, katipler tarafindan
bilinmesi gereken bir konudur. Ayrica artiz’da nelerin caiz olup olunmadigi
ormegin kendisinde zihaf'in (Arlz tef'ilelerinde meydana gelen bazi
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degisiklikler; (Atik, 2017: 141; Tural, 2011: 30) iki harf arasinda diisen veya
sakin kilman harf sebebiyle bu iki harfin siiriinerek birbirine kavugmasi)
(Durmus, 2013: 402) miimkiin olup olmadig: yerleri bilmesi gerekir (Hafaci,
2019/1440: 313-14). Ciinkii siir yazilirken bu gibi seylere ihtiyag duyulacaktir.
Bununla birlikte ibnu’l-Esir’e gore bir siirin kaleme almabilinmesi i¢in arfiz ile
ilgili seylerin bilinmesinin zorunlu oldugunu séylemek miimkiin degildir (Esir,
1956/1375: 20). Siir, edebi zevk ve duygulara bagli olan ve onlar ile ortaya
¢ikan bir siirectir. Dolayisiyla bir sair, siir yazma esnasinda, bir beytin vezin
kaliplarinin nasil béliinecegini (&%) akii)'S diisiinerek siir yazamaz. Eger bu
saikle yazmaya calisirsa o zaman begenilmeyen zorlama (<@ £ \8lSia) bir
siir ortaya ¢ikar. Buna ragmen yine de sair, arfizu bilmesi gerekir. Ciinkii ar(iz
ilminde bazi yerlerde zihaf (Esir, 1999/1419: 104) yapilmasinin caiz olmasina
ragmen edebi zevk s6z konusu zihafin uygulanmasi ile uyusmayabilir. Yani
zihafin yapilmamasi edebi {islup agisindan daha uygundur. Eger sair, arizu
bilmez ise zihafin hangi yerlerde caiz olup olmadigimi bilemez. Bu husus da
edebi zevk ve iisluba uygun olmayan siirlerin ortaya ¢ikmasina neden olabilir
(Esir, 2020: 1/42-43).

Ibnu’l-Esir’in yukaridaki ifadelerine bakildigim1 nazm ile ilgili konularin
bilinmesini her ne kadar sairler tizerinden ifade etmeye galissa da asil amacinin
burada dile getirilenlerin Kkatiplerin tarafindan bilinmesi gerektigini
vurgulamaktir. Nitekim kendisi de kitabet sanati ile ugrasan kimselerin, biitiin
sanat dallari ile baglantis1 olmasi gerektigini ifade etmektedir. Bununla birlikte
Ibnu’l-Esir, kafiye, harekeleme, revi ve redif gibi (Hafaci, 2019/1440: 314)
konularda da bilgi sahibi olunmasi gerektigini belirtmektedir (Esir, 2020: 1/43).

Sonuc¢

Ibnu’1-Esir, kitabet sanatiin ehemmiyetine dikkat cekmek icin onu beyan
ilminin sinirlar1 igerisinde ele alip degerlendirmistir. Dolayisiyla kitabetin,
beyan ilminin temelleri iizerinde sekillenmesi gerektigini ifade etmeye
calismaktadir. Beyan ilminin de fesahat ve belagat gibi iki temel esas ile birlikte
diigtiniilmesi gerektigini sOylemektedir. Ayrica beyan ilminin tamamlayici
par¢asinin nahiv ilmi oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda kelam igerisinde
kullanilan lafiz ve deléletlerinin hem diizgiin bir sekilde kullanilmasmin hem de
onlarin fasih ve belig olmalarinin altin1 ¢izmektedir. Kitabet sanat1 ile ugrasan
kimselerin sadece bir alanda bilgi sahibi olmalarinin yeterli olmadigin1 buna
ilaveten bircok ilmi alanda mutlaka bilgi sahibi olmalarinin gerekli oldugunu
vurgulamaktadir. Buradaki bilgi sahibi olmanin alim olmasi1 gerektigi anlamina
gelmemesi ancak her ilimden bir pay almasi1 gerektigini de sdylemektedir. Ayn
zamanda katibin 6grendigi malumati bir meleke haline getirmesinin de dnemli
bir husus oldugunu belirtmektedir. Kitabet sanatinda nahiv ilminin gerekli olup
olmadigr konusunu iki sekilde agiklamaktadir. Bazi climlelerin manasinin
anlagilmasinda bir problem meydana gelmedigi i¢in burada nahve ihtiyag
olmadigini dile getirmektedir. Baz1 ciimlelerin delaletlerinin anlagilmasi igin
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nahvin kaidelerine gereksinim oldugu icin de burada da nahvin gerekli
oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte fasih ve belig olan bir kelamin
nahvin kaidelerine aykir bir sekilde olusturulamayacagi i¢in de nahiv ilmini
ogrenmenin gerekli oldugunu belirtmistir. Ibnu’l-Esir, kitibet sanati icin
atasozlerinin 6grenilmesini onemli gérmiistir. Atasozlerinin yanlig yerlerde
kullanilmamasi i¢in onlarin sdylenme sebeplerinin iyi bilinmesi gerektigini
aciklamaktadir. Siir ve diizyazi ile ilgili olusturulan literatiiriin de bilinmesinin
o6nemli oldugunu ancak kitabet sanat1 i¢in siirin daha kiymetli oldugu kanaatini
tasimaktadir. Kitabette kullanilacak siirlerin ezberlenmesi dnemli bir husustur.
Siir ezberleme konusunda bir sinirlama yoktur ancak siir konusunda usta ve
yetenekli sairlerin siirlerinin ezberlenmesine yogunlagsmasi daha da énemlidir.
Kitabet sanatinda Kur’an ayetleri ve hadislerden de istifade edilebilir. Ibnu’l-
Esir’e gore kitabet sanati i¢in Kur’an ayetleri cok énemlidir. Kur’an’in fesahat
ve beldgatin1 kavrayan bir katibin diger edebi tiirlere ihtiyaci kalmaz. Bununla
birlikte kitabette hadislerden daha fazla istifade edebilmek icin belli bagl hadis
kitaplarina odaklanmak gerekir. Ayrica bir katibin siirlerden istifade etme
konusuna daha iyi hakim olabilmesi igin ariz ilmini de bilmesi 6nemli bir
konudur.
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! Tbnu’1-Esir’in beyan ilmi ifadesi, belagat ilmi ile ayn1 anlamda kullandig1 ifade edilir
(Matlab, 2000: 238). Nitekim kendisi de Kifdyetu t-tdlib fi nakdi keldami’s-sdir
ve 'l-katih adl1 eserinde belagat ilmi ile ugrasan kimselerin belagati, beyéan kelimesi
ile ifade ettiklerini dile getirmektedir. Boyle bir ifade de ya anlam birliginden
dolay1 ya da mecaz yolu ile kullanilmistir. Ciinkii beyan, belagatin bir tiirii olup
ondan daha sinirl bir alani temsil etmektedir. Ayni zamanda her beyén ifadesi ile
belagat kastedilir. Ancak her belagat ifadesi ile beyan kastedilmez ( .25 ow JS'o¥
e B S eds) (Esir 1982:43, 2020:1/78). Bununla birlikte Ibnu’l-Esir, beyan
ilminde yetkin olabilmenin temelinde fitri olarak (etudt 351) bu ise yatkin olmanin
egitim ile kazanilan yetkinlikten daha 6nemli oldugunu vurgular (Esir, 2020: 1/17).
Dolayistyla Ibnu’l-Esir bu ifadesi ile basta Bisr b. Mu‘temir (61.210/825) olmak
iizere bircok belagat alimi ile aym goriisii paylastigi soylenebilir (Céahiz
1988:1/98).

2 Genel delalet: ass #¥s

3 Hususi delalet: iol> #y2

4 Burada ifade edilen belgenin savas ile ilgili bir belge olugu rivayet edilmektedir
(Zehebi 2006:14/339).

5 (Genis bilgi i¢in bknz: Kiiciikas¢1 2007:198-99)

6 el-Hariri’nin herhangi bir konuda diisiiniirken sakallarini yolma adeti oldugu rivayet
edilir (ibnu’l-imad t.y.:6/84).

"Basra sehrinin yakinlarinda bulunan ayrica hurma agaglarmin ¢ok oldugu bir beldedir.
el-Hariri’nin buranin sakinlerinden oldugu rivayet edilmektedir (Esir 2020:1/22;
Hallikan 1968:4/66; Kufti 2004:3/26).

8 Eb Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Ahmed Abdullah b. Nasr b. el-Hassab,
yasadigi donemin en 6nemli nahiv alimlerinden biridir. Hadis, tefsir, felsefe,
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mantik, matematik ve geometri gibi ilimleri tahsil etmistir. Bir¢ok kitap kaleme
almistir. Bunlardan bir tanesi de er-Reddu ‘ale’l-Harirt fi makamatihi baghklt
eserdir (Kafti 2004:2/99; Safedi 2000:17/11-12).

% [bnu’1-Esir, kitabet sanatinda katibin bilmesi gereken hususlari alet (<¥3: Bir iste ve

sanatta kullanilan vasita) kelimesi ile ifade etmistir. Ancak biz s6z konusu
kelimeyi “konu veya vasita” seklinde aktarmamn Tiirk¢e anlam agisindan daha
makul olacagin1 disiindiikk. Dolayisiyla makalede alet kelimesi yerine
“konu/konular” kelimesini kullandik. Ayrica ibnu’1-Esir, burada katibin bilmesi
gereken sekiz konudan bahsetmektedir. Ama biz “sultamin emirlik ve imdmet
konusunda hiikiimlerinin bilinmesi” adli basligin, edebi sanat agisindan katkist
qlamayamglnl diisiinerek ele almadik.
10 Lb olarak da ifade edilebilir.

1 jbnu’l-Esir, bir katibin bilmesi gereken alet ilimlerinin ikincisinden bahsederken su
ifadeyi: dlamt Jgls 2 Galll Byas ) #lukt a5} Wb a9 : 3l ¢ 93) “fkinci gesit: Kullanimi yaygin
olan dili bilmesi, ifademizdir” Biz buradaki a1 kelimesini, bu baslik altindaki

actklamalarin dolayr nazm veya nesir kullanimi yaygin kelimelerin esanlamlilarini
bilmek seklinde tercime etmeye c¢alistik.
12 ibn Esir, kitdbet sanatinda kullamlacak ayet, hadis, siir vb. seyleri 31/l =

sl o4t seklinde ifade etmektedir. Dolayisiyla séz konusu ifadeyi burada

“kullanilacak veya istifade edilecek ayet/hadis...” seklinde aktardik.

13 Tazmin: Siirden alinti yapmak anlamindadir. Aym zamanda herhangi bir kelimeyi
bagka bir kelimenin manasini da kapsayacak sekilde kullanmaktir (Kili¢ 2011:206;
Matlib 2000:371; Pasa 2017:134; Sarag 2022:278).

14 (Daha genis bilgi i¢in bknz: Esir 2020:1/117)

15 Takti: Bir siiri yazildig1 vezin tef*ilelerine uygun bigimde boliimlere ayrica uzun ve
kisa hecelere ayirmaktir (Demirayak, 201: 483). Tef*ile: Arliz veznini olusturan
birimlerin her birine verilen addir. Bir diger ifadeyle tef*ile: Beytin telaffuz edilen

lafizlarinin ait oldugu arfiz kalibmi meydana getiren kisimlardir (Durmus,
2011:273-74).
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