Turkish Research Journal of Academic Social Science, 8(1): 32-44, 2025
DOI: 10.59372/turajas.1575844

&.‘j“-‘*” Turkish Research Journal of Academic Social Science

Auvailable online, ISSN: 2667-4491 | www.turkishsocialscience.com | Turkish Science and Technology Publishing (TURSTEP)

Tabatabai's Method of Exegesis of the Qur*an With the Qur'an

Hatice Erkoc »2*

! Yozgat Anadolu Imam Hatip Lisesi, Yozgat, Tiirkiye

*Corresponding Author

ARTICLE INFO ABSTRACT

Research Article

Received : 20/11/2024
Accepted : 18/06/2025

The subject of our study is the method of exegesis the Qur'an with the Quran of the Shiite

commentator Tabatabai. Scope; Tabatabai's short life, interpretation of the Qur'an with the Qur'an,

Tabatabai's thoughts about this method, examples of Tabatabai's interpretation of the Qur'an with the

Qur'an. The method of interpreting the Qur'an with the Qur'an is important because it is a method
frequently used by Shi‘a and Tabatabai’s. Its purpose is to reveal Tabatabai's method of interpreting

the Qur'an by Qur'an. In the study, analyzes were made using source scanning, analysis composition
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and descriptive methods. The main source consulted is the tafsir al-Mizan has been applied to in

order to determine the method of interpreting the Qur'an by the interpreter through the Qur'an. Sayyid

Muhammad Hussein Tabatabai, who lived in the XX. century, was raised in the Iranian religion-
science and culture basin, is a competent personage in many religious, scientific and philosophical
fields. He came to the forefront with his interpretation of the Qur'an with the Qur'an. This is the first
method that should be used in the science of tafsir. The first practitioner of this method is the prophet
of Allah. The commentator used this method more than other commentators. According to Tabatabai,
The Qur'an is light, it explains everything, the Qur'an is its own interpreter. There is no need for

anything other than the Qur'an for the understanding of the Qur’an except the laws, the resurrection,
the stories of the Qur'an. This idea does not mean that the interpretation of the Quran rejects the
sunnah. While explaining the verses with verses, the commentator explains the verses with the
narrations from the Prophet of Allah and the Imams of the Ahl al-Bayt. In this respect he differs from

the Ahl Quran school that rejects the Sunnah.
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Calismamizin konusu, Sil miifessir Tabatabai’nin Kur'an’t Kur'an ile tefsir metodudur. Kapsamu;

ARS

Tabatabai’nin kisa hayati, Kur'an’in Kur'an ile tefsiri, Tabatabai’nin bu metot hakkindaki

diistinceleri, Tabatabai’nin Kur’an’1 Kur’an ile tefsiri 6rnekleridir. Kur'an’1 Kur'an ile tefsir metodu

ARS

Sia’nin ve Tabatabdi’nin siklikla kullandigi bir metot olmasi hasebiyle Onemlidir. Amaci,
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bilim ve kiiltiir havzasinda yetismis, dini, ilmi, felsefi pek cok alanda yetkin bir sahsiyettir. Kur

etmektedir. Tabatabai, bu yoniiyle siinneti reddeden Ehl-i Kur'an ekoliinden ayrilir.
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Tabatabai’nin Kur'an’1 Kur'an ile tefsir metodunu ortaya koymadir. Calismada, kaynak tarama,
tahlil-terkip ve deskriptif ydntemlerine bagvurulmus, analizler yapilmistir. Miiracaat edilen temel
kaynak el-Mizan tefsiridir. XX. ylizyilda yagsayan Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Iran din-

Kur’an ile tefsir etmesiyle 6n plana ¢ikmustir. Bu, tefsir ilminde bagvurulmasi gereken ilk yontemdir.
Bu yontemin ilk uygulayicist Allah Restlii’diir. Miifessir, bu yontemi diger miifessirlere nisbetle
daha ¢ok kullanmigtir. Tabatabai’ye gore, Kur'an nurdur, her seyin agiklayicisidir, kendi kendisinin
miifessiridir. Ahkam, mead, Kur'an kissalar1 hari¢ Kur’an’in anlasilmasi i¢in Kur’an disinda bagka
seye ihtiyag¢ yoktur. Bu diisiincesi Kur’an tefsirinde siinneti reddediyor anlaminda degildir. Miifessir,
ayetleri ayetlerle agiklarken ayetleri Restil’den ve Ehl-i Beyt imamlari’ndan gelen rivayetlerle beyan
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Giris

Tabatabai’nin tefsiri el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’an,
Kur'an’1 biitiinciil bakis acistyla Kur'an’t Kur'an ile tefsir
etme yontemi ile 6n plana ¢ikar. Biz bu makalemizde, Sii
miifessir Tabatabai’nin Kur'an’t Kur'dn ile tefsir etme
yontemini Ornekleriyle aciklayacak, diger miifessirlerle
kiyaslayacagiz.

Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai,
Sia/isnAd Aseriyye mezhebine mensup bir miifessirdir.
Kur’an, Arapca, hadis, fikih, ahlak, tasavvuf, tefsir gibi
dini ilimlerin yan1 sira matematik, felsefe, astronomi gibi
ilmi alanlarda da egitim almistir. Tabatabai, miifessir
olmasimin yam sira, ‘Askin Hikmet Okulu’na® mensup bir
filozoftur. Onemli felsefi eserler yazmus, Islam felsefe
tarihine katkilar sunmugtur. Tabatabai ve Fransiz miistesrik
Corbin, alim ve bilginlerin katildig1 felsefi toplantilar
diizenlemistir. Kum medreselerinde tefsir, kelam, felsefe,
mantik gibi ilimlerin okutulmasimi saglayarak egitim
sisteminde degisiklik yapmustir. (Erkog, 2020: 13-14).

Tabatabai, velt bir yazardir, elliye yakin eser
yazmustir. One ¢ikan eseri el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an adl
yirmi ciltlik tefsiridir. Tabatabai, tefsirinde, geleneksel ve
modern ilimler alanindaki istathigint gosterir, birgok
alandaki ilmi birikimini tefsirine yansitir, on dort asirlik Sit
gelenekle dini bilimler ve modern bilimleri meczeder. el-
Mizan’in en 6nemli 6zelligi Kur'an’t Kur’an ile tefsir
etmesidir. Miifessir, Kur'an ayetlerini ayetler ve hadislerle
tefsir eder. Ardindan bilimsel, sosyolojik, felsefi, tarihi,
ahlaki ilimler dahilinde agiklamalar yapar. Bu nedenle el-
Mizan bilimsel, sosyolojik, felsefi, tarihi, ahlaki, tasavvufi
ve ansiklopedik bir tefsirdir. Tabatabai, bircok Siinni temel
kaynagi kullandig1 i¢in diger Sii miifessirlerden ayrilir.

el-Mizdan Tefsiri’nin metodu, Sia/imamiyye’ nin tefsir
metodu ile benzerlik arz etmektedir. IsnA Aseriyye’nin
inang esaslar1 miifessirin ana hareket noktasidir. Tabatabai,
ahkam ayetlerini mezhebi akidelerine gore tefsir eder.
Tefsirinde hadisleri on iki imamdan ve Sia’nin temel
kaynaklarindan nakleder.

Ulkemizde Tabatabal ile ilgili pek c¢ok caligma
yapilmigtir. Tamamlanan bir¢ok doktora ve yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. (bk. Erkog, 2021: 157-183).

Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri

Kur’an’in Kur’an ile tefsiri, Kur’an’in Kur’an ile
aciklanmasidir. Kur’an’i tefsir etmede bagvurulan ilk
metottur. “Kur’an’m Kur’an ile tefsiri denildiginde,
Kur’an’1in miifred lafizlarinin, terkiplerinin ve ifadelerinin,
Kur’an’1n biitinliigii i¢inde diger ilgili Kur’an pasajlarinin
yardimiyla agiklanmasi; buna ilaveten Kur’an’daki
konularim, muhataplarinin  zihinlerine yerlestirmege
caligtigt kavramlarin terkibi bir yaklagimla Kur’ani
biitiinliik  igerisinde incelenmesi kastedilmektedir.”
(Fazlurrahman, 1987: 43).

“Kur'dan’da kelimeler aras1 iliski son derece ilgi
¢ekicidir. Mesela ‘Allah, selam, nebi, iman vs.” pek ¢ok
onemli Kur’an sozctiklerini toplayip, Kur’an’da ne manaya
geldiklerine ~ bakmakla  mananin  kavranabilecegi

! Molla Sadra (v. 1050/1641) tarafindan XVII. asirda temelleri
atilan felsefl bir sistemdir. Molla Sadra, Yunan felsefesiyle
Islam felsefesini ayirmus, felsefeye Islami bir hiiviyet

kazandirmistir. 1600°lii yillarda Ibn-i Sina’nin Messailigi,

zannedilir. Fakat hakikatte Oyle sanildigi kadar basit
degildir, ¢iinkii bu kelimeler Kur’an’da birbirinden ayr
yalin halde bulunmazlar. Her birinin 6tekiyle yakin bir
iligkisi vardir. Bu kelimeler miigahhas anlamlarini
birbirleri ile olan bu iliski sisteminden alirlar. Diger bir
ifade ile bunlar kendi aralarinda biyilik-kiigiik cesitli
gruplar teskil ederler ve birbirlerine muhtelif yollarla
baglanirlar. Bu suretle sonunda gayet diizenli bir biitiin ve
son derece karisik kavramsal bir miinasebet ag1 kurarlar.
Iste 6nemli olan husus, bu anlam sistemini yakalamaktir.”
(Izitsu, 1975: 15-16).

Kur'an biitlinliigii icerisinde agik ve anlasilir bir kitap
hiiviyetinde ise o kendi kendisini agikliyor, tefsir ediyor
demektir. Bu, Kur'an tefsirinde kendisine basvurulacak ilk
ve en 6nemli kaynagin yine kendisi oldugu anlamini tagir.
(Maide, 5/15; Duhan, 44/2; Zuhruf, 43/2; Talak, 65/11)
“Kur'an’in hem kendi igyapisinda agiklik oldugu hem de
insanlarin ihtiya¢ duydugu hususlar1 agiklayan ve Allah
katindan gonderildigine siiphe edilmeyen bir kitap oldugu
anlasilmaktadir.” (Albayrak, 1992: 27).

“Kur'an’in biitiinliigii kendi igerisinde ¢elismemezligi
getirir, ayetler birbiri ile ¢elismez. Kur'an’i biitiinligi
icinde anlamaya engel olan faktorler vardir. Biri hissi
(subjektif) digeri metodiktir. Subjektiflikten kaynaklanan
hata, hissi yaklasimlarda kisiler dnceden kabullendikleri
sonuglara ulasacaklardir. Islam’da  siyasi, iktisadi
firkalagma hareketlerinin baglamasiyla Kur'an ¢ogu zaman
Onyargili tefsir edilme yoluna gidilmistir. Cesitli firkalarin
metodunda mezhep degismez mihver olarak kabul edilmis,
Kur'an ise su veya bu mezhebe uymasi igin te’vil
edilmistir. Daha dogrusu adeta mezhep ve firkalarin
fikirleri, Kur'dan’in manasina zorla kabul ettirilmis ve ona
hakim kilmmustir.” (Albayrak, 1992: 57-58-59-60). “Ikinci
hata ise metottan kaynaklanan hatadir. Kur’an mutlaka
kendi sistemi ve kendi terminolojisi igerisinde
anlagilmalidir. Aristo metafiziginin ve onun felsefl
metodunun etkisinde kalan Islam filozoflar1 ve kelamcilari,
Kur'an dig1 kavramlarla Kur'an’1 anlamaya ¢aligmiglardir.
Her ikisinde de alan tecaviizii vardir, her ikisi de Kur'an’in
biitiinligiini zedeler.” (Albayrak, 1992: 75-81).

Kur'an kendi kendisini soyle tefsir eder: “Mutlak
ifadeleri kayitlayarak, kendisini istisna yoluyla, bir seyin
sebebini zikrederek, genel ifadeleri tahsis ederek agiklar.
Miiphem hususlari, ism-i mevsullerle kastolunan seyleri,
ism-i isaretlerin gosterdikleri seyleri, zamirleri, bir seyin
veya bir sahsin gercek adim zikrederek agiklar. Zaman ve
mekanla ilgili belirsizligi giderir. Garib kelimeleri,
ifadelerdeki ihtimali bire indirgeyerek aciklar. Kisa ve
veciz ifadeleri genis olarak agiklar. Ifadelerin mecazi
oluslarim1 tesbit eder. Izal gii¢ hususlar1 agiklar.”
(Albayrak, 1992: 91-127).

“Kur'an’in biitlin ayetleri tizerinde disiiniip her bir ayet
ve ayetlerdeki birimlerin birbirleriyle olabilecek ince
irtibatlarinin géz oniine alinmasi da Kur'an’in Kur'anla
tefsiridir.” (Albayrak, 1992: 14). “Kur’an’in Kur’an ile
tefsiri; ayet cergevesi, siyak-sibak cergevesi, Kur'an’in

Suhreverdi’nin Israki felsefesi, Muhyiddin Arabi'nin,
Nazari irfan ekolii ve On iki imam Si’iligi’ni mezcederek
Hikmet'ul-Miitealiye (Askin Hikmet) ekoliinii kurmustur.
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biitiinliigi gercevesi olmak iizere li¢ ¢ergevede ele alinir.
Birincisinde kelimeleri ve terkipleri 6nce ciimlenin
biitiinliigii i¢inde anlamaya calismak. Ikinci cerceve,
herhangi bir ifadeden &nceki ifadelerdir. Belli bir ayet
grubunun iginden bir ayetin veya ayetin bir boliimiiniin
cikarilip miistakil olarak tamamen farkli bir gaye ile
aciklanmasi. Uglinclisii  ise, Kur'an’m en kiiciik
parcasindan en biiyiik parcasina kadar fikr1 bir uyumluluga
ve biitiinliige sahip olmasidir.” (Albayrak, 1992: 43-47).

Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yonteminin ilk 6érneklerini
bizzat Allah Restlii’nde gérmekteyiz. Resiilullah s.a. bazi
ayetleri diger bazi ayetlerle tefsir etmistir. “Mefatihu’l-
gayb”1 (En’am 6/59) Lokman Suresi’nin 31/34. ayetinde
gecen kiyamet saati, yagmuru yagdirma, rahimlerde olani
bilme, yarin ne kazanacagini bilmeme ve nerede 6lecegini
bilmeme olarak agiklamistir.” (Buhari, 1992: Tefsir, 5/193)
“En’am Suresi 6/82. ayetteki ‘zuliim’ kelimesini Hz.
Lokman’in su sozii ile agikladi: adse alll & 53 &) “Siihesiz
ki sirk biiyiik bir zuliimdiir.” (Lokman 34/13; Buhari, 1992:
Tefsir, 6/20; Miislim, 1992: Iman, 1/80).

Sahabenin yani sira birgok miifessir de Kur’an’1 Kur’an
ile tefsir yontemini benimsemistir. Miifessirlerin bu
konudaki goriisleri ise soyledir: ibn Teymiyye (8.
728/1328) “tefsir metotlar1 arasinda en dogru olanin
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri oldugunu, Kur’an’m bir
yerinde miicmel olarak gecen bir ayetin, baska bir yerde
tefsir edilmis oldugunu, bir sGrede kisa gecen bir ayetin
baska bir surede genisce anlatildigim” sdyler. ibn Kesir (6.
774/1373) “Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin en giizel ve en
miikemmel tefsir metodu oldugunu” soyler. Zerkesi (6.
794/1392) Kur’an’1 Kur’an’la tefsir etmeyi en giizel tefsir
metodu olarak zikretse de Kur'an’in tefsir edilis bigimleri
arasinda Kur’an’it Kur’an’la tefsir etmeyi zikretmez.
Zirkani (6. 1367/1948) Kur’an’in Kur’an’la tefsirinden
“me’sir tefsir” bagligi altinda s6z eder. Zehebi (6. 1977) de
mutlakin mukayyede, &ammin hassa, miicmelin miibeyyene
hamledilmesi olarak anladigini belirtir. (Oztiirk, 2008: 1-
20; Erkog, 2020: 1-12).

Kur’an’in Kur’an ile tefsiri igerisine konulu tefsir de
girer. Konulu tefsir, konu ile ilgili tiim ayetleri bir araya
getirerek bunlar1 niizil sirasina koyup, ilmi bir incelemeye
tabi tutulur. Diger biitiin tefsir metotlart ve lizumlu
bilgilerden de faydalanilarak Kur’an'in o konu hakkindaki
goriisii etraflt bir sekilde ortaya konulur. Konulu tefsirde,
"Kur’an'in bazisi bazisini tefsir eder.” kaidesi daha genis
ve esasli bir sekilde kullanilir. (bk. Giingér, 1988: 50).

Tabatabai, tefsirinin bircok yerinde konulu tefsire
bagvurur. Kur’an'in bazisinin bazisini tefsir ettiginden
hareketle bir konudaki pek ¢ok ayeti bir araya getirerek
ayrmtilt bir sekilde agiklar. Tefsirinde bu duruma sik¢a
rastlanir. Tefsir alaninda uzman olan birgok isim “rivayet
tefsirini; Kur'an'm Kur'an ile, Kur'an'in Hz. Peygamber'in
siinneti ve hadisleri ile tefsiri, Kur’an’in sahabe s6zii ile
tefsiri, Kur’an’in tabiin sozii ile tefsiri olmak tizere dort
cesit olarak” kabul etmektedir. (Ibn Teymiyye, 2012: 92;
Zirkani, 1360: II. 12; Zehebi, 1976: 1/152-154; Sabini,
1980: 63; Cerrahoglu, 1971: 118; Demirci, 2016: 244;
Aydm, 2009: 1- 22).

Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin rivayet tefsiri igerisinde
kabul edilmesini elestiren goriisler de vardir. Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri rivayet yoluyla olabilecegi gibi, rivayete
dayanmadan miifessirin ictihat ve gayretiyle de olabilir.
Kur’an’daki ayetleri birbirleri ile iligskilendirmek

“Kur’an’m Kur’an ile tefsiri” ise, bazilar1 konulu tefsiri, bir
baskas1 ayni kissa ile ilgili, diger bir bagkas1 da Kur’an’da
celigki goriinlimii veren ayetleri bir araya getirip ayetler
1s1g1nda celigki sebeplerini ortadan kaldirmayr “Kur’an’in
Kur’an ile tefsiri” ¢esidinden sayabilir. Dolayisiyla ayetler
arasinda bulunabilen her yakin veya wuzak iligkiyi,
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri tiirinden saymamak gerekir.
Aydm, Kur’an’in Kur’an ile tefsirinin her donemde
olabilecek bir tefsir metodu oldugunu belirtir. Giiniimiiz
miifessirlerinin  veya Kur’an’a maksatli  yaklasan
bazilarmin, sahip oldugu mezhep veya ideolojilerini
desteklemek i¢in Kur’dn’in bazi ayetlerini digerlerine
hamlederek tefsir etmelerini, sahabe veya tabiinden nakil
yoluyla gelen rivayet tefsiri tiirine nasil dahil
edilebilecegini sorar. Ona gore, bir ayetin manasini bagka
bir ayetin yardimi ile tespit etmek, miifessire ait bir
ictihaddir. Bu ictihad, sahabe veya tabiinden birine hatta
daha sonra gelenlerden birine de ait olabilir; tabiin ve
sonrasindakilerde isabet olabilecegi gibi isabetsizlik de
olabilir. “Kur’dn’in en oOnemli ve en dogru tefsir
kaynaklarindan birisi olmasi ile Kur’an’in Kur’an ile
tefsirini rivayet tefsirinden saymak birbirinden farkli
seylerdir.” (Aydin, 2009: 1- 22).

Bizce, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri baglaminda gelen
rivayetler, Restlullah-sahabe-tabitin doénemlerini
kapsiyorsa rivayet tefsiri; kapsamiyor da sonraki dénem ve
giiniimiiz miifessirlerinin ictihat ve yorumunu igeriyor,
rivayetlere  dayanmiyorsa  dirayet  tefsiri  olarak
adlandirilmalidir.  Tabatabai’nin  Allah Restli, adil
gordiigli sahabiler, sahabe ve tabitin doneminde yasamis
imamlardan rivayetini Kur’an’in Kur’an ile tefsiri olarak
kabul edersek bu donemler disinda Ehl-i Beyt
imamlarindan  gelen  rivayetleri  isimlendirmekte
zorlanacagiz. Biz bunlari Sia tefsiri ve dirayet tefsiri olmasi
baglaminda degerlendirebiliriz. Tabatabai, rivayetlerden
hareketle Kur'an’it Kur'dn ile tefsir ettigi gibi kendi
cabasiyla bir¢ok ayet arasinda da baglanti kurarak Kur'an’t
Kur'an ile tefsir eder. Ayni konu, kissa ile ilgili ayetleri bir
araya getirdigi gibi celigkili ayetleri de aciklayarak
Kur’an’t Kur’an ile tefsir eder. Ancak rivayet tefsiri ve
Kur’an’in Kur’an ile tefsiri kavramlarinin Sii ve Siinnilerce
farkli tanimlandiklarina dikkat ¢ekmemiz gerekir. $ia,
kabul edilecek rivayetlerin Restilullah ve Ehl-i Beyt
imamlarina ait olmas1 gerektigini savunurken, Siinnilerce
makbul olan sahabe, tabilin rivayetlerini reddeder. S1’aya
gore, Kur’an’in Kur’an ile tefsiri bu iki temel kaynak ve
ictihat ile yapilir.

Oztiirk, Kur’an’1 kendi biitiinliigii icinde anlayarak
yorumlamanin sahih ve nesnel anlamm ortaya
cikarilmasma katki saglasa da sdz konusu biitiinliigiin
yorumcu tarafindan insa edilmesinin 6znellik riskine yol
actigin1 iddia eder. Kur’an Kur’an ile tefsir edilirken
miifessirin 6znel yorumlar yaptigini, bu yontemin eski ve
giizel bir yontem olmasina ragmen bugiin Islamc1-Kur’anci
olanlarin bu sdylemi benimsedigini belirtir. Hint Alt
kitasinda Seyyid Ahmed Han’in (6.1898) “siinnet ve
hadisin otoritesini reddetmek ve salt Kur’an’la yetinmek”
seklinde Ozetlenebilecek goriislerinin = 20.  yiizyilin
baglarinda Ehl-i Kur’an ekolii tarafindan daha ileri bir
noktaya tasindiginmi, Kur’an’in tek kaynak oldugunu
savunduklarini, siinnet ve hadisin otoritesini reddettiklerini
sOyler. “Hiikiim ancak Allah’indir” mealindeki ayetlere
dayanarak klasik tefsiri yok saydiklarini, Kur’an’in kendi

34



Erkog | Turkish Research Journal of Academic Social Science, 8(1): 32-44, 2025

kendisini agikladigi ve bagka hi¢bir kaynaga ihtiyac
bulunmadigini, yeterli diizeyde Arapga bilgisinin Kur’an’
dogru sekilde anlaylp yorumlamaya kafi oldugunu
savunduklarin1 ~ dile  getirir.  Oztiirk, “Kur’an’dan
tiretilebilecek en iyl ve en mikemmel hayatin,
peygamberin siinnet ve sireti olmasina ragmen, Kur’an’
salt Kur’an’dan anlamayi salik vermenin Hz. Peygamber’e
ragmen Kur’an’1 daha iyi anlamak ve yasamak gibi zimni
bir iddiada bulunmak demek” oldugunu belirtir. (Oztiirk,
2008: 1-20). Yine Oztiirk, muhkem ayetlerin hemen
anlasildigini fakat migkil ayetlerin Kur’an ile tefsir edilse
de anlasilamadigina dikkat ¢eker. Bakara 2/102, Secde
32/5, Necm 53/5-18 gibi. (Oztiirk, 2008: 1-20). Ona gbre,
“Kur’an’t Kur’an ile anlayip yorumlamak, son derece
sakincali ve istismara agik bir tefsir tarzidir. Hangi ayetin
hangi ayeti tefsir ettigi ve hangi ayeti hangi ayetin 15181inda
anlaylp yorumlamak gerektigi miifessir tarafindan
belirlenmektedir. Kiyame Suresi 22-23. ayetlerdeki
ru’yetullah meselesinde Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin
tabana tabana zit manalar ve sonuglar ¢ikarmasinin
Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde 6znenin ne denli belirleyici
oldugunu  gdstermeye  kafi  oldugunu”  belirtir.
“Kur’an’daki ifadelerin ¢ogunun zamirler, ism-i isaretler,
ism-i mevsuller gibi miibhem lafizlardan miitesekkil
oldugunu, bu durumun binlerce ibareye farkli, hatta kimi
zaman birbirine aykir1 mana takdirini miimkiin kilmakta
oldugunu” ifade eder. (Oztiirk, 2008: 1-20).

Karatas ise, Kur’an’t Kur’an’la tefsir etmeyi tefsir
yollarinin en giizeli olarak ifade edenlerin Kur’an’t tek
kaynak olarak mu yoksa temel kaynak olarak mi1
gordiiklerini arastirir. Ibn  Teymiyye’nin “Kur'adn'da
Siinnet'te Kur'an'in tefsirini bulamazsan, sahabi kavillerine
miiracaatta bulunursun. Ciinkii onlar bu konuda daha ¢ok
bilgi sahibidirler.” dedigini aktarir. Ona gore, ilk donem
alimlerince Kur’an’m Kur’an’la tefsiri, tefsir yollarinin en
dogrusu kabul edilmis olsa da diger kaynaklar géz ardi
edilmemistir. {lk donemlerden itibaren zikredilen
Kur’dan’in Kur’an’t tefsiri etmesi fikri ile ¢agdas
Kur’ancilar tarafindan dile getirilen Kur’an’in Kur’an’
tefsiri etmesi diisiincesinin ¢ikis noktalart ayni degildir.
Kur’an’t kendi iginde agiklamak diger kaynaklar
reddetmek anlamina gelmemektedir. Bu kaynaklar
bagimsiz olarak tefsirin kaynaklar1 olabilecegi gibi ayeti
ayetle aciklamanin yardimct kaynaklart da olabilir.
(Karatas, 2011: 177-197).

Kanaatimizce, Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme,
Restlullah’tan beri var olagelmistir. Nasil uygulanmasi
gerektigini bizzat Allah Resilii s.a. gdstermistir. Ibn
Teymiyye, Ibn Kesir, Ziirkdni, Zehebi bu ydntem
hakkindaki fikirlerini serdetmisler ve Kur’an’in Kur’an ile
tefsir edilebilecegini sdylerken tefsirde tek kaynak oldugu
iddiasinda bulunmamuislar, Kur'an’in siinnet, sahabe ve
tabiin kavilleri ile de tefsir edilebilecegini soylemislerdir.
“Kur'dn bize yeter” akimimin modernistlerce daha ileri
noktaya siinneti, hadisi inkdra tasimmmasi rahatsizlik
vericidir. Siinnet inkar edilerek Kur'an’1 anlamak miimkiin
degildir. Tabatabai de Kur’an’in kendi kendini agikladigini
belirtir, ayetleri ayetlerle ardindan Allah Restlii ve Ehl-i
Beyt’ten gelen rivayetlerle aciklar. Ona gore Kur'an’in
kendi kendisini agiklamasi siinnetle, Ehl-i Beyt’ten gelen
rivayetlerle agiklanmayacagi anlamma gelmez. Kur’an’
kendi icinde agikladig1 gibi diger kaynaklarla agiklamay1
reddetmez. Modernistler gibi yeterli diizeyde Arapga

bilgisinin Kur’an’t dogru sekilde anlayip yorumlamaya
kafi oldugunu iddia etmez.

Kur'an-1 Kerim’de zamirler, ism-i isaretler, ism-i
mevsuller gibi miibhem lafizlar bulunmaktadir ki farklt
mezheplerce, firkalarca, degisik 6znelerce bu miibhemler
akideleri, ideolojileri dogrultusunda farkli  farkl
yorumlanmig, ayetlere  akideleri ve  istedikleri
sOyletilmistir. Miibhemat konusunda Ehl-i Siinnet ile
Si’a’nin yorumlari farkli farklidir ki bu da yorumlayicinin
kendi 6znel yorumunu Kur'an’a yansittigini, dayattigini
gosterir. (Erkog, 2021: 157-183). Bizce Kur’an’1 Kur’an ile
tefsir etme, Kur'an’1 tek kaynak olarak gérmeden, siinnet,
sahabe, tabiin kavilleri ve tefsir ilmi inkar edilmeden
bagvurulmasi gereken bir yontemdir. Tabatabal, Kur’an’i
Kur’an ile tefsir ederken Kur'an’t tek kaynak olarak
gormez; Allah Resiili'nden s.a. ve Ehl-i Beyt
Imamlari’ndan gelen rivayetleri nakleder. Kur'an’da gecen
miibhematin bir kismim1 Hz. Ali, imamet, hilafet, on iki
imam... olarak anlar, mezhebi akidesi dogrultusunda tefsir
eder. Ornegin Fatiha Suresi’ndeki ‘sirat-1 miistekim’i;
‘emir'ul-mii’minin Ali, imamlar, Ehl-i Beyt sevgisi’ olarak
anlar. Ahzab Suresi 33/33. ayeti siyak-sibakindan
kopararak farkli yorumlar, peygamber hanimlarin1 ‘Ehl-i
Beyt’e dahil etmez. ‘Ulu’l-emr’ ifadesinden Ehl-i Beyt’i
anlar. (Erkog, 2021: 157-183). Ayetler arasinda ictihadi ile
baglantilar kurar.

Tabatabai’nin Kur’4an’1 Kur’an ile Tefsir Metodu

Tabatabai’nin tefsirinde en ¢ok kullandigi yontem,
Kur’an’in Kur’an ile tefsiridir. Ona gore, “Kur’an’m dini
diistince i¢in gosterdigi yollardan biri dini naslarin zahiridir
ki, bu Ehl-i Beyt’in yontemi olan Kur’an’in Kur’an ile
tefsir edilmesidir. Bu Sia’nin dini diisiincesini yansitir.”
(Tabatabai, Corbin, 1996: 37).

Tabatabai, tefsirinin mukaddimesinde konu ile ilgili
sOyle der: “Biz, Kur'dn'' Kur'dn'la tefsir ederiz. Bizzat
Kur'an-1 Kerim'in tesvik ettigi, ayetleri detayli bigimde
inceleme yontemi ile ele almakta oldugumuz ayeti, benzeri
ayetler yardimiyla agiklamaya galisiriz; ayetlerin bildirdigi
Ozellikler 1s18inda Orneklerini  teshis eder, taniriz.”
Miifessir, 0rnek olarak su ayeti verir: "Sana bu Kitab't her
sey i¢in bir agiklama... olarak indirdik.” (Nahl, 16/89). Her
seyin aciklayicist olan Kur'an-1 Kerim'in kendi kendisini
aciklamamas1 mantikli degildir. Diger ayetler ise soyledir:
"Insanlar icin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile
batili birbirinden ayirmanin apacik delili olarak Kur’an’in
indirildigi Ramazan aydwr...” (Bakara, 2/185). "...ve size
apagik bir nur indirdik.” (Nisa, 4/174). Miifessir, Hz.
Ali’nin  Nehc'iil-Beldga'daki su sozine de deginir:
"Kur'an'in bir kismi bir kismini1 destekler, bir kismi bir
kismina taniklik eder.” Daha sonra Ehl-i Beyt imamlarinin
izledikleri metodun da bu oldugunu sdyler. (Erkog, 2020:
178).

Miifessir, tefsirin mukaddimesinde Hz. Peygamber’in
Kur'an’1 agiklamak {iizere gonderildigine, Ehl-i Beyt’in
konumu ve Hz. Peygamberden sonra Kur'an’i en iyi
anlayanlarin Ehl-i Beyt oldugu ile ilgili hadislere deginir.
(Tirmizi, Menakib: 31; Miisned, 3: 14, 17, 26). Yiice
Allah’in Ehl-i Beyt'ten biitiin pislikleri giderdigi ve onlari
tertemiz  yapmak istedigi, O’na temizlenenlerden
bagkasinin dokunamayacagina dair ayetleri zikreder.
(Ahzab, 33/33; Viakia, 56/79; bk. Tabatabai, 1997: 1/14-
15). Ona gore, Ehl-i Beyt’ten tiim pislikler giderildigi i¢in
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temizdirler, temizlenenler ile kastedilen Ehl-i Beyt’tir.
Restilden sonra Kur’an’i en iyi anlayanlar tertemiz olan
Ehl-i Beyt imamlari oldugundan hadisler onlardan
alinmalidir.

Tabatabai’nin Kur’an’1 Kur’an ile tefsiri konusunda ii¢
delili vardir. “1. Nur olan Kur’an’mn bagka aydinlaticrya
ihtiyag duymamasi. (Nahl, 16/89) Kur’an baska seye
ihtiyag duymaksizin aciklayict ve kendisini aydinlatmak
iizere indi. 2. Tehaddi ayetleri yani insanlarin Kur'an’in
ilimlerinin ve bilgilerinin bir benzerini getirmekten aciz
olmalaridir. 3. Bir¢ok hadiste Kur’an’a tutunmak ve
rivayetleri Kur’an’a arz etmek.” (Seyyidén, 1435: 16). Ona
gore ahkam, mead, Kur'dan kissalart haric Kur’an’in
anlagilmasi i¢in Kur’an disinda bagka seye ihtiya¢ yoktur.
Kur'an’mn kendisinin miifessiri oldugunu, miibhem ve
miitesdbih ayetlerin muhkem ve miibeyyen ayetlerle
agiklandigimi  sOylemektedir. el-Mizdn bu metodu
benimsemis olmasiyla diger tefsirlerden ayrilir. (el-Evsi,
1985: 129); (Tabatabai, Corbin, 1996:63; Seyyidan, 1435:
13). “Tabatabai, bu nazariyye ile Kur'an-1 Kerim’i
yliceltmek ve sayginligini artirmak, vahye ve ilahi Kitaba
onem vermek ister. Ancak bu ameliyye ile tefsirdeki
masumlarin (Ehl-i Beyt Imamlart) soziinii ve fiilini, diger
dini bilgileri delil kabul etmemeyi kastetmez.” (Seyyidan,
1435: 14).

Miifessir, Kur’an’t Kur’an’la tefsiri sirasinda
ayetlerdeki miicmeli, miilbhemi agiklamak i¢in Kur’an’in
baska ayetlerine miiracaat eder. Bazi ayetleri manay1
tebyin etmekten ziyade kasti aydinlatmada kullanir. Bazi
kelimelerin manalarimi te’kit i¢in Kur’ani sahitlerinde s6zii
uzatir. Kur’an kissalar1 konusunda ilgili ayetleri niiz{l
sirasina gore bir araya getirir ve agiklar. (el-Evsi, 1985:
139; Tabatabai, 1997: 1/75).

Tabatabai, Kur’an’in {i¢ yontemle yorumlanacagini
belirti: ~ “Bir  kimsenin  bilgilerini  kullanmasi,
Peygamberden ve imamlardan gelen rivayetlerle ayetlerin
diisiiniilmesi ve incelenmesi ya da ayetlerin diger ayetlerle,
Peygamberin ve imamlarin yorumlariyla bir araya
getirilmesidir.”  (Tabatabai, Corbin, 1996: 64-65).
“Tefsirde esas yontemin ise, ayetleri diisiinerek, dikkatlice
tefsir etme ve hadislerden faydalanma oldugunu bunu da
Restlullah ve Ehl-i Beyt’in tesvik ettigini” vurgular. (el-
Evsi, 1985:129).

Tabatabai, iyi bir fikih egitimi almasina ragmen ahkam
ayetlerini agiklamaktan kaginmakta ve fikha miiracaat
edilmesi gerektigini belirtmektedir. Yine ahkam ayetlerini
ve bu cercevedeki bazi mead ayetlerinin tefsirinde
Kur'an’la yetinmenin mimkiin olmadigini, onlarin
anlagilmasinda Nebi’nin ve imamlarin beyanlarina ihtiyag
duyulacagim beyan etmektedir. (Seyyidan, 1435: 18;
Erkog, 2020: 173).

Miifessir Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ederken 6znelligiyle
ayetler arasinda bulunan iliskiyi tespit ederek yorumlar.
Ardindan ayetleri Ehl-i Beyt Imamlar’nin = Allah
Restlii’nden naklettikleri rivayetlerle agiklar. Kur’an’daki
ayetleri birbirleri ile baglant1 kurarak agiklamay1 konulu
tefsir, ayni kissa ile ilgili ayetleri bir araya getirme, miiskil
ayetleri derleyerek ¢eliski sebeplerini ortadan kaldirmay1
da “Kur’an’mn Kur’an ile tefsiri” olarak isimlendirir.
Miifessir ayetler arasinda bulunabilen yakin veya uzak
iliskiyi Kur’an’in Kur’an ile tefsiri saymaktadir. Tefsiri el-
Mizdn da bu oOzelligiyle 6n plana c¢ikmaktadir. Bizce
bunlar dirayet tefsiri kategorisinde degerlendirmek daha

dogru olacaktir. Anlasilacagi tizere Tabatabai, tefsirde
Kur'an’t tek kaynak olarak gormemekte, Kur'dn’t hem
Kur'an ile hem de siinnet ve imamlardan gelen rivayetlerle
aciklamaktadir.

Tabatabai’nin Biitiinciil Bakis Acisiyla Kur’an’1
Kur’an Tle Tefsiri Ornekleri

Akid, Ahid

Miifessir, Stinnl miifessirlerin de en giizel tefsir
yontemi olarak kabul ettikleri Kur’an’t Kur’an ile tefsiri
metodunu kullanarak akid/ahid hakkinda Kur’ani bir
aragtirma yapar. "Akitleri yerine getirin." (Maide, 5/1)
ifadesinin zahirinin, Kur'an’in akitlere uymay1 emrettigini
zahiri itibariyle genel oldugunu ve akit denilebilecek,
yerine getirilmesi s6z konusu olabilecek her muameleyi
kapsadigini ifade eder. Akdin sozliikte, bir seyin diger bir
seye yapisip ayrilmayacak sekilde bir gesit baglanmasi
anlamma geldigini belirtir. Ahd=s6z verme de bunun
gibidir. Kur'dn biitiin anlamlariyla biitiin akitlerin ve
sozlerin tutulmasini, her anlamiyla, her tiiriiyle ve her
objesiyle yerine getirilmesini vurgulamistir. Su ayette
oldugu gibi: "Ahdi yerine getirin, c¢iinkii ahitten
sorulacaktir." (Isra, 17/ 34). Miifessire gore bu ayet, bir
bireyin diger bir bireye verdigi s6zii kapsadig1 gibi, uluslar
ve immetler arasi toplumsal s6zlesmeleri de kapsar. Diger
bir ayette de “...Ancak antlasma yaptiginiz miisriklerden,
antlasma sartlarindan hi¢bir seyi size eksik birakmayan ve
size karst hi¢ kimseye arka ¢ikmayanlar bu hiikmiin
disindadirlar. Onlarin antlagmalarini, siireleri bitinceye
kadar tamamlaym...” (Tevbe, 9/1-5) buyurulur. Kuskusuz,
kars1 taraf yaptigi akdi bozarsa, Miislimanlar da bu
akitlerini bozar ve ugradiklar1 saldirtya misliyle karsilik
verirler, su ayette oldugu gibi: "Allah’a ortak kosanlarmn,
Allah katinda ve Resiilii yaninda bir ahdi nasil olabilir?
Ancak Mescid-i Haram'in yanminda kendileriyle antlagma
yaptiklarimiz  baskadwr.. Eger antlasmalarindan sonra
yeminlerini  bozup dininize dil uzatirlarsa  kiifriin
elebaglaryla  savagin..." (Tevbe, 9/7,12). "Kim size
saldirirsa, onun size saldirdigi kadar siz de ona saldirin ve
Allah'tan korkun..." (Bakara, 2/194). "Sizi Mescid-i
Haram'dan alikoyduklarindan dolayr bir topluma olan
kininiz sizi haddi asmaya siiriiklemesin..." (Maide, 5/2).
(Tabatabai, 1997: 5/161-164). Miifessir, Islam'a gore ahdi
gbézetmenin, geregini yapmanin her zaman igin bir
zorunluluk olduguna, ahitlesen taraflardan birinin tek
tarafli olarak antlasmay1 bozmasi diginda karsilikli sdzler
verildikten sonra mutlaka tutulmasi gerektigi sonucuna
ulagir. Miifessir ahitle ilgili ayetleri arz ettikten sonra
kapsamli bir sonuca ulagmistir. Bu da bize Kur’an’1 Kur’an
ile tefsir etmenin ne derece mithim oldugunu
gostermektedir.

Ibn Kesir ilgili ayetin tefsirinde ‘ahit’ hakkinda birgok
hadis nakleder. Ibn Abbas ve Miicahitten; akitle ahdin
anlagildigini, Ibn Cerir’in ahitle ahdin kastedildigi
konusunda icma oldugunu, yemin ve onun diginda
sozlesme yapmis olduklari hususlardaki ahitler oldugunu
sdyledigini belirtir. ibn Abbas’tan ahitlerin kastedildigini,
Allah’in helal, haram, farz kildig1 ve Kur’an’da ceza
konulan tiim hususlar oldugunu, ihanet etmeyin, bozmayin
dedigini nakleder. (ibn Kesir, ts.: 2/2-3).

Ibn Kesir, rivayet tefsiri olmasi hasebiyle bu konudaki
benzer bircok rivayeti nakletmekle yetinir, ayetle ilgili
herhangi bir yorum yapmaz. Tabatabai ise akit/ahitle ilgili
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ayeti bagka ayetler yardimiyla agiklamaktadir. Akit/ahit
kavramlarimi1 Kur’an biitiinliigii igerisinde anlatir, Kur’an’t
Kur’an ile tefsir eder. Kur’an'in ahit/akit hakkindaki
goriislinii etrafli bir sekilde ortaya koyar, okuyucusuna
genis bir bakis agist sunar, kapsamli sonuglara ulagir. Bu
yoniiyle Ibn Kesir’den farkli bir ydntem izlemis, rivayetleri
nakletmekle yetinmemis, ayetleri biitiinciil bakis agisiyla
yorumlamistir.  Yorumlarinda  Sii  perspektifi  yer
almamaktadir.

Sefaat

‘Sefaat’ konusu giiniimiizde tartigma konusu haline
getirilmigtir. Miifessir, sefaatle ilgili ayetin tefsirinde ilgili
ayetlerin tiimilinii bir araya getirmekte, tiimii {izerinde
diisiniip her biri arasindaki ince baglantilar1 gbz &niine
sererek ayetleri ayetlerle tefsir etmekte, safaatin varligini
delillendirmektedir. Asagidaki ayet ve benzerlerinde ahiret
ortaminda diinyevi baglarin, sebeplerin ortadan kalktigi,
dogal ilgilerin yok oldugu dile getirilir: “Oyle bir giinden
korkun ki, o giin hi¢ kimse basgkasinin yerine bir sey
odeyemez, hi¢ kimseden sefaat kabul edilmez, hi¢ kimseden
fidye alinmaz ve hi¢ kimse baskalarindan yardim gérmez.”
(Bakara, 2/48). "O giin emir yalniz Allah'a aittir.” (Infitar,
82/19). "Azabi1 gordiiler ve aralarindaki biitiin baglar
kesildi." (Bakara, 2/166). "..Hani ortaklariniz olduklarini
sandiginiz sefaatcilerinizi de yammizda gérmiiyoruz.."
(En'am, 6/94). “Iste o giin her sahis, diinyada yaptiginin
karsiligini  gorecek, gercek mevlalart olan Allah’in
huzuruna gotiiriilecekler ve uydurup yakistirdiklar: putlar
da onlar yiiziistii birakip kaybolacaklardr.” (Ytnus,
10/30). "O giin ne aligveris, ne dostluk ve ne de gefaat
olur.” (Bakara,2/ 254). "O giin dost, dostundan bir gey
savamaz." (Duhan, 44/41). "O giin arkanmizi doniip
kacarsiniz, ama sizi Allah'tan baska kurtaracak kimse
yoktur.” (Mi'min, 40/33). "(Onlara) “ne diye
yardimlagsmiyorsunuz?”  (denilir).” (Saffat, 37/25-26).
"Allah"t birakip kendilerine ne zarar, ne fayda verebilecek
seylere tapiyorlar ve 'iste bunlar Allah katinda bizim
sefaatc¢ilerimizdir.’ diyorlar. De ki: 'Siz Allah'a géklerde ve
yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!?'"
(Ytnus, 10/18)."Simdi artik bizim ne sefaat¢ilerimiz var,
ne de sicak bir dostumuz.” (Suara, 26/100-101). Miifessir,
bu ve benzeri ayetlerin kiyamet ortaminda sefaatin,
iltimasin, araciligin ve diinyevi baglarin séz konusu
olamayacagini belirttigini dile getirir.

2 Tabatabai, yukaridaki ayetin tefsirinden sonra sefaat hakkinda
inceleme yapar, kimlere sefaat edilecegini aciklar. Insanlarin
tiimiiniin kendi liderleriyle ¢agrilacagini sdyler. (Isra, 17/71) Hak
imama uyanlarin defterinin sag taraftan verililecegini sapik
liderlere uyanlarin amel defterinin sol taraftan verilecegini
belirtir. Kimlerin sefaat edecegi konusunda evrende yer alan
biitiin sebepler, tevbe, iman, salih amelle iliskisi bulunan her sey,
mescitler, miibarek mekanlar, mii’minler igin bagislama dileyen
melekler, hakka sahitlik edenler sefaatgidir. Ahiretteki sefaat ise
kiyamet giinii peygamberlerin edecegi sefaattir. Bakara Suresi
143. ayete gore mii’minler de sefaat edecektir. (bk. Tabatabai,
1997:1/160-175); Sefaati Ehl-i Beytten gelen hadislerle de
actklar: “Benim havzima inanmayani Allah havzimin basina
getirmeyecektir. Benim sefaatima inanmayani1 Allah sefaatimin
kapsamina almayacaktir.” “Benim sefaatim ancak immetimden
biiyiik giinah isleyenler igindir. Muhsin kimselere gelince onlarin
aleyhine kullanilacak bir yol yoktur.” isra Suresi 79. ayetteki

Kur'dan-1 Kerim sefaati biitiiniiyle reddetmez, aksine
kimi durumlarda sefaatin gergeklesecegini vurgular, su
ayetlerde oldugu gibi: ".. Sizin igin O'ndan baska hi¢bir
dost, hi¢hbir sefaat¢i yoktur..” (Secde, 32/4). "Ondan baska
ne dostlar1, ne de sefaat¢ileri vardir.” (En'am, 6/51). "De
ki: Biitiin sefaat Allah'indwr.” (Ziimer, 39/44). ".. Lzni
olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir?”
(Bakara, 2/255). ".. Onun izni olmadan hi¢ kimse sefaat
edemez." (Yanus, 10/3). ". Allah'in razi oldugundan
baskasmna sefaat edemezler ve onlar O'nun korkusundan
titrerler.”  (Enbiya, 21/26-28). "O'ndan  baska,
yalvardiklari seyler sefaat etme yetkisine sahip degildirler.
Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun disindadir.”
(Zuhruf, 43/86). "Rahmanmn huzurunda so6z almig
olanlardan baskalar: sefaat edemezier.” (Meryem, 19/7).
"O giin Rahman'in izin verip séziinden hogslandig
kimseden baskasunun sefaati fayda vermez.." (Taha,
20/109-110). "O’nun huzurunda O'nun izin verdigi
kimselerden bagkasimin sefaati fayda vermez." (Sebe',
34/23). "Goklerde nice melek var ki, onlarin sefaati hi¢bir
ise yaramaz. Meger Allah'n diledigi ve razi oldugu
kimseye izin verdikten sonra olsun.” (Necm, 53/26).

Allame, ilk ii¢ ayetin sefaati biitiiniiyle Allah'a has
kildigini, geriye kalanlarin ise Allah'in izin vermesi sartiyla
sefaatin bagkalarina verilebilecegini belirttigini soyler.
Sefaati reddeden ayetler, kiyamet ortaminda Allah'tan
bagkasinin  sefaat¢iligini  reddetmektedirler.  Sefaatin
varligint ifade eden ayetler ise, sefaatin Allah'a has bir
yetki oldugunu, Allah'tan bagkasinin da O'nun izni ve
iradesiyle sefaat edebilecegini ifade etmektedir.
(Tabatabai, 1997: 1/155-157)? Anlasilacag iizere miifessir,
biitiinctil bakis acgisiyla ilgili tiim ayetleri ele almakta,
sefaatin sadece Allah’a ait oldugu alanlari, Allah’in izniyle
peygamberlere ve imamlara ait oldugu alanlari ifade
etmektedir.

Miifessirin hayranlik duydugu ve kendisinden sik sik
nakiller yaptig1 Raz1’nin ayn1 ayeti tefsir ederken sozii gok
uzattigini  gdrmekteyiz. Ummetin Hz. Muhammed’in
ahirette sefaati oldugu konusunda icma ettigini, ancak
sefaatin sevabi hakeden mii’minlere mi cezay1 hak eden
biiyliik giinah isleyenlere mi oldugu konusunda ihtilaf
oldugunu sdyler. Mutezile’nin biiyiik giinah isleyenlere
sefaat olmadigini bu ayetin boliimleriyle, sefaatin
olmayacagimmi  sdyleyen ayetlerle ve  hadislerle
delillendirmeye ¢aligtigin1 sdyler. Daha sonra Ehl-i Siinnet
alimlerinin biiyiik gilinah isleyenlere sefaatin olacagini

“Rabbin seni Makam-: Mahmud'a ulastirsin.” ile ilgili su hadisi
nakleder: Kiyamet giinii giines insanlarin tepesinde kalir, insanlar
cok terler. Hz. Adem’den Nuh, Ibrahim, Musa, Isa vb.
peygamberlerden sefaat etmesini isterler, en son Hz.
Muhammed’e giderler o tiim insanliga sefaat eder. Miifessir,
“oviilmiis makam”mn sefaat makami oldugunun vurgulandigini
belirtir. imam Bakir’dan imamlarin Siilere, Silerin de aileleri icin
sefaat edecegini nakleder. Sefaat hakkinin Once Hz.
Muhammed’e sonra Tabatabai ina ait olduguna dair rivayeti de
zikreder. Miifessir, Hz. Ali’den de cennetin sekiz kapisi oldugu
bir kapisindan peygamber ve siddiklerin diger kapisindan sehitler
ve salihlerin, bes kapisindan da Sia taraftari ve sevenlerinin
cennete girecegini, bir kapisindan da ‘La ilahe illallah’ diyen ve
kalbinde Ehl-i beyte kin duymayan Miisliimanlarin girecegini
nakleder. Hz. Fatima’nin sefaat edecegini de sdyler. (Tabatabai,
1997:1/175-183)
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sefaat ile ilgili ayetleri delil olarak sunar. (Razi, ts.: 3/55-
66).

Mevdidi ise ayetin Israilogullarinin ahiret hakkindaki
yanlis tasavvurlarina karsi uyarildiklarmi, biiyik
peygamberlerin torunlar1 olduklari i¢in ebedi kurtulusa
eremeyeceklerini, onlarin sefaati sayesinde yaptiklari kotii
amellerin sonucundan kurtulamayacaklarini, ahirete
inanmayanlar gibi cezalandirilacaklarini bildirildigini
sOyler. Sefaat hakkinda ayrintili bir arastirma yapmaz.
(Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, 1997: 1/75).

Ayetlerden anlagilacag: iizere sefaat kesinlikle vardir.
Kiyamet giiniinde sefaat Allah’a ve yalnizca izin verdigi
kisilere aittir. Raz1, Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki
sefaatle ilgili tartiyma hususlarina tim ayrintistyla deginir,
Mutezilenin goriislerini nakzetmeye ¢alisir. Ehl-i Siinnetin
goriislerini savunur, sefaatle ilgili tiim ayetlere yer vermez.
Mevdidi, Israilogullarinin dedeleri olan peygamberlerin
sefaatiyle azaptan kurtulamayacaklarini sdylemekle
yetinir. Tabatabai ise sefaatin olup olmadigi hakkindaki
tartigmalara deginir. Sefaat ile ilgili ayetleri sefaatin varligi
konusunda delillendirir. Ayetleri hadislerle tefsir ederken
imamlarin da sefaat edecegini belirterek, mezhebi
gOriisiinii ortaya koyar. Allame iki Siinni miifessire gore
Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme yontemini daha ¢ok
kullanmustir.

Ruh
Tabatabai, “ruh” kelimesinin gectigi ayetleri bir araya
getirerek  “ruh”™un  hangi anlamlarda kullanildigini

zikretmektedir. Canliy1 his, hareket ve irade hususunda
kendisiyle giiclendiren ruh hayatin baslangicidir. “Sana
ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh, Rabbimin
emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir.” (Isra,
17/85). “Oli iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar
arasinda  yiiriiyecegi  bir nur verdigimiz kimsenin
durumu...” (En’am, 6/122). “Allah ‘benden baska ilah
olmadigr hususunda insanlart uyarin ve bana saygida
kusur etmeyin’ hiikmiinii bildirmeleri ic¢in kullarindan
diledigine emri uyarinca vahyi tastyan melekler indirir.”
(Nahl, 16/2). Miifessir, bu ayetlerdeki ruh kelimesi ile
vahyin kastedildigini sdyler. “Iste béylece sana da
emrimizle Kur’an't (ruhu) vahyettik.”” (Sura, 42/52)
“Melekler ve Ruh (Cebrail) o gecede, Rablerinin izniyle
her tirlii is icin iner de iner.” (Kadir, 97/ 4). Burada
kastedilen canli ruh ve meleklerin disindakidir. “De Ki:
Cebrail'e kim diigman ise sunu iyi bilsin ki Allah'in izniyle
Kur’ant senin kalbine bir hidayet rehberi, once gelen
kitaplart dogrulayict ve mii’minler igin de miijdeci olarak
O indirmistir.” (Bakara, 2/97). Burada ruh Cibril’e nisbet
edilir. “Uyaricidardan olasin diye onu giivenilir Ruh
(Cebrail) senin kalbine apag¢ik bir Arapga ile indirmistir.”
(Suara, 26/193-195). “Iman edenlere sebat kazandirsin,

3 Ayeti hadislerle agiklerken ed-Diirru'l-Mensir’da Ahmed,
Tirmizi, Nesai, Ibnii’l-Miinzir, ibn Hibban, Ebu’s-Seyh Izame’de,
Hakim, ibn Miirdeveyh, Ebu Nuaym, Beyhaki her ikisi de
Delail’de) ibn Abbas’tan s6yle nakletti: “Kureys yahudilere bize
bir sey verin de bu adama soralim” dedi. O’na ruhu sorun dediler.
Onlar da sordu. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu. Baska tariklarla
Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet edildigine gore: “Sorular
Medineli Yahudilerindi bunun {izerine bu ayet indi.” Allame,
surenin Mekki olmasi ve ayetlerin siyak birligiyle bu rivayetin
uyusmadigin1 sdyler. Ibn Cerir, Ibn Miinzir, Ibn Ebi Hatem, Ibn
Enbari, Ebu’s-Seyh, Beyhaki’nin Ali b. Ebi Talib’den ruh ile ilgili

Miisliimanlara rehber ve miijde olsun diye rabbin
tarafindan bir gercek olmak iizere Kur’ant Ruhu’l-
Kudiis tin indirdigini séyle.” (Nahl, 16/102). Ayetlerde
‘ruh’ ile kastedilen Cibril’dir. (Tabatabai, 1997:13/192).
“Iste béylece sana da emrimizle Kur'dn't (ruhu)
vahyettik...” (Stra, 42/52). Ayette ruhun vahyiyle
kastedilen Ruhu’l-Kudiis’{in Restl’e vahiy inzal etmesidir.
“...Meryem oglu Isa Mesih ancak Allah’in Peygamberi
Meryem’e ulastirdigi (emriyle onda var ettigi) kelimesi ve
kendisinden bir ruhtur...” (Nisa, 4/171). Buradaki ruh da
vahiydir. (Tabatabai, 1997: 13/192). “.Bulusma giinii
hakkinda (insanlary) uyarmak igin iradesiyle ilgili vahyi
(ruhu )kullarindan diledigine kendi indirir.” (Mi'min, 40/
15). Su ayetlere gelince; “Melekler ve Rith (Cebrail), ona
stiresi elli bin yil olan bir giinde yiikselir.” (Mearic, 70/4).
“Biz ona Cebrail’i gondermistik de ona tam bir insan
seklinde gortinmiistii.” (Meryem, 19/17). “De ki: Her kim
Cebrail’e diisman ise bilsin ki o, Allah i izni ile Kur’an’i;
onceki kitaplari dogrulayici, mii’'minler igin de bir hidayet
rehberi ve miijde verici olarak senin kalbine indirmigtir.”
(Bakara, 2/97). “O’nu senin kalbine indiren giivenilir
Ruh’tur.” (Suara, 26/193). “De ki, O’nu Ruhu’l-Kudiis
indirir.”  (Nahl, 16/102). Miifessir bu ayetlerde
kastedilenin Cibril oldugunu séyler. Su ayetler ise daha
farklidir. “Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi
ruhundan tiflemigtir.” (Secde, 32/9). «Ona sekil verdigim
ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin
secdeye kapanmin!y (Hicr, 15/29). Burada genel olarak
insana iiflenenden bahsedilir. (Tabatabai, 13/191-197).

Tabatabai, asagidaki ayetlerde de ‘ruh’ ile kastedilenin
Nebilere indirilenler oldugunu belirtic. “Allah kendi
emriyle melekleri, kullarindan diledigi kimseye vahiy ile
«Benden bagska ilah olmadigina dair (kullarimi) uyarin ve
benden korkuny» diye génderir.” (Nahl, 16/2). “Meryem
oglu Isa'va da deliller verdik. Ve onu, Rithu'l-Kudiis
(Cebrail) ile destekledik.” (Bakara, 2/87). “Iste béylece
sana da emrimizle Kur’an't (Ruhu) vahyettik.” (Stra,
42/52). Allame, ‘7ruh’un gectigi ayetlerin timiinii goz
Oniline getirerek Kur'an’t Kur'an ile tefsir eder ‘ruh’
kelimesi ile kastedilen manalari agiklar. Ona gére, ‘ruh’ ile
vahiy, Cebrail ve insana iiflenen ruh kastedilmistir.
(Tabatabai, 1997:13/191-197)3

Miifessirin ¢agdasi Elmalili Hamdi Yazir, ayn1 ayetin
tefsirinde Yahudilerin miisriklere Muhammed’e Ashab-1
Kehf’i, Ziilkarneyn’i ve ruhu sorunuz demeleri ile ilgili
hadisleri nakleder. Ruh denildigi zaman hareketin, hayatin
ve idrakin merkezinin akla geldigini, hareketin merkezi
goriigiine gére maddenin tam karsilig1 olarak kuvvet demek
oldugunu, bunun ruhun en kapsamli hali oldugunu,
ikincisinin de hayvani hayat oldugunu ve insani hayatta son
buldugunu séyler. Idrak merkezinin ise duyumsamaya
yaklasan basit vicdandan marifet, akil erdirme, ilim, irade

ayet hakkinda su rivayeti nakleder: “O meleklerden bir melektir,
onun yetmis bin ylizii vardir, her bir yiiziin yetmis bin dili vardir,
her bir dilin Allah’1 tesbih ettikleri yetmis bin liigati vardi.”
Miifessir, ruhun meleklerden olugmasint Kur'an ayetlerinin pek
cogunun zahirine uygun bulmaz, bunu ayetlerle delillendirir,
bunda ruhun melek oldugunun inkar1 vardir diyerek rivayeti
reddeder. Konuyla ilgili pek g¢ok rivayeti daha nakleder ve
birgogunun da degerlendirmesini yapar. Yukaridaki rivayetlerden
anlagilacagr tlizere Tabatabai, kendisine ulasan rivayetlerle
ayetler, ayetlerin siyaki, zamani arasinda tutarsizlik varsa
rivayetleri reddedebilmektedir. (Tabatabai, 1997: 13/209).
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kelam vb. gibi en yiiksek derecelere kadar genel olarak
biling olaylarinin, kisacasi manevi bir hayatin aracisi
hiikmiindeki ruh oldugunu belirtir. insan nefsini hayvan
ruhundan ayiran ve insani bilgiyi hakka ulastirarak kendini
ve baskasini bildiren bu ruh hakkinda “Ona ruhumdan
ifiirdim.” (Hicr, 15/29) buyurulmustur. Biz bunu
kendisiyle duyar, vicdan, irade, akil erdirme, igsel s6z gibi
belirtileriyle taniriz. idrakin merkezi olan ruh, insanin
bedensel yasaminda viicuduna iiflenen hava, 151k, sicaklik,
gibi, manevi hayatinda nefsine iiflenen bir 6z noktasidir.
Ruhun hakikatini bilme isini, Allah Teala kendisine 6zgii
kilmustir. (Yazir, 1995: 5/149-152).

Goriildiigi tizere Elmalili ruhu farkli agilardan ele
almakta, kavrami agiklarken konuyla ilgili bir kisim ayeti
de tefsirine almaktadir. Ancak Tabatabai farkli
zamanlarda, farkli sekillerde nazil olan ayetleri Kur’an’t
Kur’an ile tefsir ederek sonuca ulagsma yodntemini
kullanmamaktadir. Tabatabai, ayetleri ayetler ile tefsir
ederek ‘ruh’ ile hangi manalarin kastedildigini sarih bir
sekilde ortaya koymakta, goriisleri Siinni ve S$iilige
aykirilik teskil etmemektedir.

Hiikiim
Tabatabai, Kur'dn'da ‘hikim’ kavraminin anlamini
aragtirir.  ‘Hikiim®  s6zclgiiniin  temel  anlamimin

kullanildig: yerleri inceler, kelimenin 6nleme, yasaklama
oldugunu, belirtir. Ardindan ‘hiikiim’ kelimesinin gectigi
ayetleri bir araya getirerek tefsir etme yoluna gider.
"Hiikiim veren Allah'tir. O'nun hiikmiiniin ardina diisiip
onu iptal edecek kimse yoktur." (Ra'd, 13/41). "Bir seye
hitkmetti mi, ona sadece ol der, o da hemen oluverir."
(Bakara, 2/117). "Biiyiikliik taslayanlar ise soyle derler:
Biz hepimiz atesin icindeyiz. Siiphesiz Allah, kullar
arasinda (boyle) hiikiim vermigtir." (Mii'min, 40/48).
Miifessire gore hiikiim, yasama meselesiyle ilintiliyse,
kanun koyma ve mevlevi (yonetsel) hiikkiim anlamini ifade
eder. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak soyle buyurur:
“Icinde Allahn  hiikmii  bulunan Tevrat yanlarinda
dururken..." (Maide, 5/43). "Allah'tan daha giizel hiikiim
veren kim olabilir?" (Maide, 5/50). Peygamberlere izafe
edilerek kullanildig1 zaman yargt anlamini ifade eder. Bu,
ylice Allah'in onlara bahsettigi ilahi bir makamdir.
"Onlarm aralarinda Allah'in indirdigiyle hiikmet ve sana
gelen gercekten ayrilip onlarin keyiflerine uyma." (Maide,
5/48). “Iste onlar, kendilerine kitap, hiikiim (varg
yetkisi)... verdigimiz kimselerdir." (En'am, 6/89). Bazi
ayetlerde peygamberlere kanun koyma anlaminda hiikiim
yetkisinin verildigi yoniinde bir isaret veya delalet vardir.
Ornegin Ibrahim Peygamber'in a.s. duasii igeren ayette su
ifadelere yer verilmistir: "Rabbim bana hiikiim ver, beni
salihlere kat." (Suara, 26/83). Peygamberlerin digindaki
insanlara gelince, onlara yargilama anlaminda hiikiim izafe
edilmistir: "Incil sahipleri, Allah''n onda indirdigi ile
hiikmetsinler." (Maide, 5/47). Yine kanun koyma
anlaminda hiikiim izafe edilmistir; ancak yiice Allah boyle
bir seye kalkismalarindan dolayr insanlari yermistir:
"Allah'in yarattigi ekinlerden ve hayvanlardan Allah'a pay
aywrip, zanlarinca, 'Bu Allah'a, bu da ortaklarimiza.’
dediler... Ne kotii hiikiim veriyorlar!" (En'am, 16/36).
"Senin soziin elbette haktir ve sen hdakimlerin hdkimisin."
(HGd, 11/45). Bu ayet, iginde yer aldigi konunun akisi
itibariyle sOzii yerine getirme ve hiikmii uygulama
anlamma gelen hilkkmii kapsar niteliktedir. (Tabatabai,

1997: 7/262-264). Allame, biitiinciil bakis acisiyla
Kur’an’1 Kur’an ile tefsir ederek ‘hiikm’iin kanun koyma,
yargl, s0zii yerine getirme ve hiikmii uygulama anlaminda
kullanildigimi belirtir. Bu yorumu herhangi bir mezhebi
gorlisii yansitmamaktadir.

Mevdidi, En’am Suresi 16/89. ayetin tefsirinde
peygamberlere;  Kitap-hidayet,  hiikiim-hidayet  ve
peygamberlik verildigini sdyler. Hilkkmiin hidayeti anlama
duygusu ve ilkelerin hayata uygulama kapasitesiyle
hayatin sorunlar1 hakkinda dogru goriisler sahibi olmaya
yonelik Allah vergisi yetenek oldugunu sdylemekle yetinir.
(Mevdadi, 1997: 1/573) Tabatabai gibi ayetlerle ayetleri
aciklamaz. Her miifessirin ayr1 bir tefsir metodu vardir.
Tabatabai ayetleri ayetlerle tefsir etme yontemini siklikla
kullanmaktadir.

Kalplerin Hasta Olmasi

Tabatabai, “kalplerin hasta olmasinin anlamu {izerine”
Kur'ani bir aragtirma yapar. “Kalplerinde hastalik
bulunanlarmm  "basimiza  bir  feldketin  gelmesinden
korkuyoruz" diyerek onlarmm dostluklarint kazanmaya
calistiklarint ~ goriirsiin..” (Maide, 5/52) ayetinden
hareketle kalpler icin hastalik ve sihhatin s6z konusu
oldugunu ifade eder. Bu durum, kalplerin fitratin dosdogru
cizgisinden saptigini, normal davraniglarin disina ¢iktigin
ve dosdogru yoldan uzaklastigini gosterir. "Miinafiklar ve
kalplerinde hastalik olanlar, 'Allah ve Resulii bize ancak
aldatmak i¢in vaadde bulunmugslar' diyorlard:.” (Ahzab,
33/12). "Hani miinafiklar ve kalplerinde hastaltk bulunan
kimseler, 'bunlari dinleri aldatmis’ diyorlardi." (Enfal,
8/49). Allah seytamin verdigi bu vesveseyi kalplerinde
hastalik bulunanlar ile kalpleri kati olanlara bir imtihan
vesilesi kilmak igin béyle yapar..." (Hac, 22/53; Tabatabat,
1997: 5/387).

Miifessire gore “kalbin hasta olmasi” kusku ve
tatminsizlige miiptela olmasidir. Bu kusku imana sirkin
karistirilmasidir. Kuskuya diigen bir kalp, dinsel inanca
saglam bir sekilde bagli kalip dinginlige ulasamaz.
Kalplerinde hastalik bulunanlar, zayif imanli kimselerdir.
Kalbin saglikli olmasi da, onun fitratin ¢izgisi tizere kalici
olmasini, dosdogru yol iizere bulunmasini ifade eder.

Tabatabai  kalplerinde  hastalik  bulunanlarin
miinafiklardan ayr1 bir grup oldugunu da soyler.
Miinafiklar, dilleriyle inandik diyen, ama kalpleri

inanmayan kimselerdir. Salt kiifriin kalbin hasta oldugunu
degil olii oldugunu gosterdigini” belirtir. "Oli iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda
yiirtiyebilecegi bir 151k verdigimiz kimse..." (En'am, 6/122).
"Ancak isitenler ¢agriya gelir; oliilere gelince, Allah onlart
diriltir." (En'am, 6/36) ayetlerinde oldugu gibi. “Bu kisiler,
miinafiklardan  farkli  olup dis  goriiniimleriyle
mii’minlerden, i¢ diinyalartyla da kéafirlerden yararlanmaya
calisirlar.

Miifessir, ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’ i¢in de
"miinafiklar" niteliginin kullanildigini, bunun onlarin i¢
diinyalariin miinafiklar gibi iman letafetinden yoksun
oldugunu vurgulamaya doniik oldugunu sdyler. Bakara
Suresi’'nde yer alan, "Insanlardan éyleleri vardir ki,
inanmadiklart halde 'Allah'a ve ahiret giiniine inandik'
derler... Onlarin kalplerinde hastalik vardir. Allah da
hastaliklarimi artird1..." (Bakara, 2/8,20) ayetleri ise
“onlarin kalplerinin haktan siiphe ederek sonunda hakki
inkdra kadar vardigini, baslangigta kalplerinde hastalik
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bulunanlarin  kusku icinde olan kimseler oldugunu,
Allah’in hastaliklarin1 artirdigini, giinahlarla hastaliga
stirekli katkida bulunmasi sebebiyle kalp hastaliginin fiziki
bir hastalik gibi arttifin1 ve kisiyi helake siiriikledigini
belirtir.” Bu hususta yilice Allah sdyle buyurmustur:
"Onlarin  kalplerinde  hastaltk  vardir. Allah  da
hastaliklarint artirmigtir." Baska bir ayette de soyle
buyurulur:  "Herhangi  bir  sure indirildiginde...
Kalplerinde hastalik olanlarin ise, pisliklerine pislik
katmis (kiifiirlerini artirmis), boylece kdfir olarak oliip
gitmiglerdi." (Tevbe, 9/124-125). Bir diger yerde séyle
buyuruyor: "Sonra kotiiliik edenlerin sonu ¢ok kotii oldu.
Ciinkii Allah'in ayetlerini yalanladilar. Ve onlarla alay
ediyorlardi.” (Rm, 30/10). Daha sonra yiice Allah,
kendisine imanin, bu hastaligin tedavisi oldugunu agikliyor
ve soyle buyuruyor: "Imanlarindan dolay1 Rableri onlart
hidayete erdirir." (Ytnus, 10/9). Konuyla ilgili olarak bir
baska ayette de sdyle buyuruyor: "Giizel s6z O'na ¢ikar, iyi
amel de onu yiikseltir." (Fatir, 35/10).

Miifessir ilgili ayetleri bir araya getirerek kalplerinde
hastalik bulunanlarin miinafiklardan farkli olan zayif
imanli kimseler olduklarina, ancak bu 6zelligin miinafiklar
icin de kullanilmis olduguna deginir. Kalbinde hastalik
bulunan kimse, hastaliktan kurtulmak istiyorsa, Allah'a
tevbe etmeli, salih diigiincelerle ve salih amellerle diigtiniip
oglit almaya caligmalidir. (Tabatabai, 1997: 5/387-388-
389).

Kurtubi ayette gegen hastaligi siiphe ve nifak olarak
anlar. Bu kisiler, Yahudi ve Hristiyanlarin dostluklarini ve
yardimlarim kazanmak i¢in kosturup dururlar. Ya bize
geemeyen  kithigin - gelmesi ya da  Yahudilerin
Miisliimanlara kars1 zafer kazanmasi, Muhammed’in a.s.
isinin devam etmemesi ile zamanin aleyhimize
donmesinden korkariz derler. ‘Fetih’in manasiina dair
rivayetler nakleder. (Kurtubi, 1964: 6/217-218).

Kur’an  Yolu  Tefsiri, ‘kalplerinde  hastalik
bulunanlar’dan maksadmn inanmadiklar1 halde Misliiman
goriinen miinafiklar olup ayette bunlarin Yahudi ve
Hristiyanlarla olan iligkilerine deginildigini belirtir.
Cahiliye doneminde Arabistan’daki Yahudi ve Hristiyanlar
ekonomik bakimdan putperest Araplardan daha iyi
olduklarindan, = Medine’deki  Yahudilerse  verimli
topraklara sahip ve ticarete hakim olduklarindan halkin
iizerinde ekonomik baski olusturmakta, siyaseti de
etkilemektedirler. Medine’deki miinafiklar, bir miicadele
Miisliimanlarin  yenilgisiyle sonuglanirsa Yahudi ve
Hristiyanlara sigimabilmek icin iliskilerini
siirdiirmektedirler. (Karaman ve ark., 2017: 2/294).

Bizce ayetlerde ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’ ile
kasit, iman1 zayif olanlar, miinafiklar, imanin geregini
yapmayanlar, menfaatlerinin pesinde kosan, giictin kimde
olusuna gore saf degistirenlerdir. Tabatabai ve Kurtubi
ayetteki ‘hastalik’in siiphe olmasi1 konusunda goriis birligi
icerisindedirler. ~ Tabatabail,  ‘kalplerinde  hastalik
bulunanlar’ kelimesinin gectigi ayetlerin her birinden
istifade ederek Kur’ani arastirma yapar ve ayetlerden
hareketle genel Siinnilige de ters diismeyen sonuglara
ulagir. Kurtubi ve Kur’an Yolu tefsiri ise ayeti siyak
sibakindan hareketle tefsir eder, kelimenin gectigi diger
ayetlere yer vermezler.

Tevhid

“Tevdid, ‘bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmektir.
Karsit1 ise sirktir.” (Ozler, 2012: 41/22-24) Tabatabai,
tevhid meselesini meselelerin en derin boyutlusu, tasavvur
ve idrak edilmesi en zor olani olarak niteler. Akillarin bu
meseleyi idrak edip onaylama konusunda farklilik
gosterdiklerini belirtir. Bu farkliligin yiice Allah'in birligini
kavramada da goriildiigiinii, insanlarin putlar1, heykelleri
Allah'a ortak kostuklarini, bunlara Allah'a kulluk eder gibi
tapmug olduklarini belirtir. “‘Bu yalanci bir sihirbazdir.’
“Ilahlar bir tek ilah mi yapti?..” (Sad, 38/4-5). Bazilarmin
Kur'an'in tevhit ¢agrisint sayisal ¢oklugun kargiti olan
sayisal birlik cagrisi olarak telakki ettiklerini sdyler. Su
ayetlerde oldugu gibi. "flahimiz tek bir ildhtir, O'ndan
baska ildh yoktur." (Bakara, 2/163). "O diridir, O'ndan
baska ildh yoktur." (Mi'min, 40/65). "Bizim ildhimiz da,
sizin ilahiniz da birdir." (Ankebit, 29/46) ayeti gibi pek
cok ayet de Allah’a kullukta ayriliga diismeyi reddeder.
(Tabatabai, 1997: 6/86-87).

Miifessire gore Allah yenilemeyen gii¢ sahibi oldugu
icin, kendisi hakkinda sayisal anlamda birlik veya ¢okluk
tasavvur edilemez. Su ayetlerde oldugu gibi: "O, birdir, her
seye boyun egdirendir." (Ra'd, 13/16). "..Allah onlar
hakkinda hichbir delil indirmemigtir.. Hiikiim ancak Allah’a
aittir. O kendisinden baska hichir seye tapmamanizi
emretmistir." (YUsuf, 12/40). "Her seye boyun egdiren tek
bir Allah'tan baska ildh yoktur." (Sad, 38/65). "Eger Allah
cocuk edinmek isteseydi, yarattiklarindan diledigini
secerdi. O bundan uzaktir, yiicedir. O bir ve her sey
tizerinde mutlak otorite sahibi olan Allah tir." (Zimer,
39/4). Tabatabai’ye gore, “bu ayetlerin akisi birligin karsiti
olan her birligi reddeder. Yiice Allah zatinda, sifatinda ve
fiilinde asla ve asla hicbir seyin baskisi altinda degildir.
Aksine gii¢ sahibi olan, her seye boyun egdiren O'dur. O,
hi¢bir seyde smirlandirilmis degildir. O, iizerine yokluk
gblgesi diismeyen bir varliktir; O batila maruz kalmayan
bir haktir; Olime bulagsmayan bir diridir; cahilligin
sizmasina ugramayan bir Dbilendir; Aacizlige yenik
diismeyen bir giigliidiir; hi¢bir yonii baskasinin miilkiyeti
altinda olmayan bir malik ve bir egemendir; zilletle hig
ilgisi olmayan bir azizdir. O her yoniiyle iste bdyledir.
Boylece O, her tiirlii kemalin katiksizina sahiptir.” “fyi
bilin ki, onlar Rablerine kavusma konusunda gsiiphe
icindedirler. fyi bilin ki, O, her seyi kusatandir." (Fussilet,
41/54). Kesin aidiyet igerikli, bu anlama isaret eden ve
yiice Allah'm sifatlarimi bildiren ayetlerin biitiini bu
anlama delalet eder. "O kendisinden bagka ildh olmayan
Allah'tir. En giizel isimler O'nundur." (Taha, 20/8). "...0
giin onlar Allahin apagik gergek oldugunu bileceklerdir."
(Nar, 24/25). "O diridir, O'ndan baska ilah yoktur."
(Mi'min, 40/65). "O her seyi bilen ve her seye giicii
yetendir." (Rom, 30/54). "Gii¢ biitiinii ile Allah'a
mahsustur." (Bakara, 2/165). "Miilk ve hamd ona
mahsustur." (Tegabun, 64/1). "Izzet biitiinii ile Allah'a
mahsustur." (Yanus, 10/65). "Hak (ger¢ek), Rabbinden
gelendir." (Bakara, 2/147). "Siz Allah'a muhtagsiniz,
Allah'in ise hi¢hbir seye ihtiyaci yoktur." (Fatir, 35/15). "O
sozde ildhlar kendileri icin ne bir zarara ve ne de bir
yarara maliktirler. Ne oliime maliktivler, ne hayata ve ne
de yeniden diriltmeye." (Furkan, 25/3). Tabétabai, bu
ayetlerin tim kemal sifatlarinin yiice Allah'a mahsus
oldugunu, O’nun disindakilerin ise O'nun verdiginden
baska bir seyleri olmadigini belirttigini soyler. Sayisal
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birligi yiice Allah'tan nefyeden, uzaklastiran anlamin bu
oldugunu belirtir. (Tabatabai, 1997: 6/88-89).

Ihlas Suresi tevhidi en iyi anlatan surelerden birisidir.
"De ki: O Allah bir tektir. Allah sameddir. O’ndan ¢ocuk
olmamistir. Kendisi de dogmamustir. Higchbir sey O 'na denk
ve benzer degildir.” (1hlas, 112/1-4). Miifessir, "ehad=bir"
kelimesinin Allah'in varliginin herhangi bir sekilde bir
veya birden ¢ok benzerini farz etmenin miimkiin
olmadigini ifade ettigini, yiice Allah’in bu "bir"i ilkin
"samed" olmakla, "dogurmanuslik"la, {igiincii olarak
"dogurulmamislik"la ve dordiincii olarak da "higbir dengi
bulunmamak"la niteledigini ifade eder. Allah belirtilen
siirlilik ve yoksunluktan uzaktir. Su ayetlerde buyruldugu
gibi: "Allah onlarin nitelendirdigi seylerden uzaktir,
yiicedir." (Saffat, 37/159-160). "Insanlarin bilgisi O'nu
kusatamaz." (Taha, 20/110; Tabatabai, 1997: 6/90).

Tabatabai, yiice Allah’in smirdan ve kayittan
miinezzeh oldugunu, bu anlamdaki birligin Hiristiyanlarin
teslis dogmasinit reddettigini, Kur’an 6gretisinin Allah'in
zat1 ve sifatlart ile ilgili olarak higbir sekilde ¢okluk ve
boliinmeyi kabul etmedigini, Allah'in zatinin sifatlarinin
aynist oldugunu, Allah’m ortak kosanlarin kostuklari
ortaklardan miinezzeh oldugunu, miilkiin sahibi oldugunu
ifade eder. Su ayetlerde anlatildigi gibi: "...Ayri ayr
ilahlar mi daha iyidir, yoksa mutlak hakimiyet sahibi olan
tek Allah mu?” “Siz Allah’t birakip,; sadece sizin ve
atalarmmizin taktigi bir takim isimlere (diizmece ilahlara)
tapryorsunuz.  Allah  onlar  hakkinda  hi¢bir  delil
indirmemistir..." (YUsuf, 12/39-40). "... De ki: Her seyin
yaraticisi Allah'tir. O birdir, mutlak hakimiyet sahibidir.”
(Ra'd, 13/16)."...Bugiin miilk (hiikiimranlik) kimindir? Tek
olan her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan
Allah'indir." (Mi'min, 40/16). “..Her sey iizerinde mutlak
otorite sahibi olan bir Allah'tan baska hi¢bir ilah yoktur."
(Sad, 38/65). "Eger Allah c¢ocuk edinmek isteseydi,
yarattiklarindan istedigini segerdi. O bundan uzaktir,
yiicedir. O bir ve her sey tizerinde mutlak otorite sahibi
olan Allah'tir." (Ziimer, 39/4), (Tabatabai, 1997: 6/90-91).

Miifessir, tevhitle ilgili birgok ayeti zikreder, s6zii
uzatir. Ancak ayetlerden hareketle Allah’in zat ve
stfatlarindaki birligi, gii¢ ve kuvvetini, denginin olmadigint
genis bir sekilde izah eder. Tevhidin zidd1 sirk kosmanin
yersizligine deginir. Muhatabimin zihninde bu inanci
saglam bir zemine oturtur, muhatabini emrolundugu gibi
dosdogru olmaya yonlendirir. Ulastigi sonuglar Siinni

bakis agisiyla uyum igerisindedir. Bu konudaki
aciklamalarinda herhangi bir mezhepsel yaklagimim
gormemekteyiz.

ibn Kesir, Bakara 2/163. ayetin tefsirinde Allah
Teala’nin ilahlikta tek oldugunu, ortaginin, denginin
olmadigin1 bilakis kendisinden bagka ilah olmayan
Allah’n vahid, ehad, ferd, samed oldugunu, O’nun rahman
ve rahim oldugunu belirtir. [sm-i azamin bu ayette ve “elif
lam mim Allahtan baska ilah yoktur o diridir ve
kayyumdiir” ayetinde oldugunu sdyleyen hadisi nakleder.
[lahlikta tekligine deliller zikreder. Sonraki ayeti Allah’in
yeri, gogii, geceyi, giindiizii, insanlarin faydalanmasi i¢in
denizde ylizen gemiyi, gokten su indirip onunla yeryiiziini
diriltmesini... vahdaniyete delil kabul eder. (Ibn Kesir, ts.:
1/201). Her miifessirin tefsirinde kullandig1 kendisine has
bir yontemi vardir. Ibn Kesir, tefsirde rivayet yontemini
takip eder ve kisa agiklamalar yapar. Tabatabai gibi ilgili

pek ¢ok ayeti bir araya getirerek ayetleri yorumlama
yoluna gitmez.

Adalet

Adalet, Kur’an ve hadislerde “diizen, denge, denklik,
esitlik, gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme,
takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda
kullanilmistir. Ayni zamanda “bagkalarinin gelisi giizel
istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk
ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen ruhi denge ve
kemaldir.” (Cagrici, 1988: 1/344)

Miifessir, adalet konusunu ayetlerden hareketle inceler.
Yiice ve algak tutumlar ile ifrat ve tefrit kutuplar arasinda
itidal ve ortalama nokta anlamina gelen adaletin insan
toplumlarinda, gercek degeri ve biiyiik bir agirlig
oldugunu belirtir. Sosyal hayatta davranislarina giiven
duyulacak, orta yolu benimsemis, kanunlari, gegerli
gelenekleri ve ahlak kurallarimi pervasizca g¢ignemekten
kaginacak, hiikiimet yarg1 ve sahitlik gibi ¢ok sayida alanda
umursamazliga ve laubalilige kapilmayacak mutedil
fertlere ihtiyag oldugunu soyler. Yiice Allah bu konuda
soyle buyurur: "...Icinizden iki adil kimseyi sahit tutun.
Sahitligi Allah igin dosdogru yapin." (Talak, 65/2). "Ey
inananlar! Sizden birinize oliim gelip ¢atinca, vasiyet
edecegi zaman aranizda olmast gereken sahitlik, sizden
adalet sahibi olan iki kiginin sahadetidir." (Maide, 5/106).
Miifessir, her iki ayette de mii’minlere hitap edildigini, s6z
konusu iki sahidin mii’minlerden ve adil kisilerden
olmasinin sart kosulmasinin bu sahitlerin mutedil ve
ortalama bir durumda olmalar1 demek oldugunu sdyler.
Ona gore, sahitlerin mutedil olmalar1 dindarliklarina
giivenilir, biiylik giinah sayilan kétiiliiklerden sakinan
kimseler olmalaridir. Yiice Allah, "Eger size yasaklanan
glinahlarin  biiyiiklerinden kagimirsaniz, sizin  kiigiik
glinahlarunizi érteriz ve sizi giizel bir yere koyariz." (Nisa,
4/31) buyurur. "Namuslu kadmlara zina isnad edip sonra
da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik
onlarin sahitligini asla kabul etmeyin...” (Nur, 24/4).
"Sahitlerden razi oldugunuz..." (Bakara, 2/282) ayeti de
adaletli olmay1 sart kosan ayetlerdendir. “Razi olma” dini
toplumun verecegi bir rizadir. Dini toplum ise dine
dayanmasi hasebi ile sadece din alanindaki davraniglari
giivenilir olan kimselere onay verir. Fikih alaninda soz
konusu olan adalet, cevrenin goriisiine gore biiyiik
giinahlardan caydiran bir nefis yapisina sahip olmaktir.
Ahlaki adalet ise, gergek anlamda insanda koéklesen bir
meleke demektir. (Tabatabai, 1997: 6/203-205).

Miifessir ayetleri yorumladiktan sonra Ehl-i Beyt
Imamlarinin bu konudaki goriislerini nakleder. Cafer
Sadiktan adil kisinin Ozelliklerini aktarir. “Iffetlilik,
karnina, edep yerine, eline ve diline hakim olmasi ile icki,
zina, faiz, ana-babaya asi olmak, savastan kagmak gibi
Allah'in  cehennem azab1 ile tehdit ettigi biiylk
giinahlardan kaginmasi ile taninir.” Namazlarin1 devamh
olarak vakitlerinde ve cemaatle kilmasi esastir. Kabilesi ile
mabhallesindekiler ‘kiginin kotiliigiini  gérmedik, her
zaman namazlarin1 cemaatle kiliyor' derse iste bu onun
sahitligini gecerli kilar ve o Miisliimanlar arasinda adil bir
kisi olarak kabul edilir. Peygamberimiz s.a. cemaatten geri
kalanlart evleri ile birlikte yakmayr diiginmiistiir.’
Tabatabai’ye gore bu rivayet adaletliligi Miisliimanlar
arasinda temel bir ilke olarak kabul etmekte ve nefsi olan
bu sifatin varligini gosteren belirtinin Allah''n haram
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kildigr seylerden kaginmak ve yasaklanan nefsani
arzulardan uzak durmak oldugunu agiklamaktadir. imam
Riza "kim fitrat iizerine dogar ve nefsinin salihligi ile
taninirsa, sahitligi caizdir." der. imam Cafer Sadik "zayif
kimseler, iffetli ve giinahlardan sakinan kisiler olduklar
takdirde sahitlik etmelerinde sakinca yoktur." der. imam
Bakir, dindarligina giivenilen kimselerin arkasinda namaz
kilmay1 tavsiye eder. Miifessir, naklettigi rivayetlerin
yukaridaki agiklamalar1 teyit ettiklerini belirterek konuyu
sonlandirir. (Tabatabai, 1997: 6/205-207).

Miifessir sahitlikte adil olma ile ilgili ayetleri bir araya
getirerek, “adalet” kelimesini Kur’an-1 Kerim biitiinligii
icerisinde agiklamakta, kapsamli sonuglara ulasmaktadir.
Imamlardan gelen rivayetlerle adil sahitlerin dzelliklerini
siralamigtir.  Allah Teala’nin emrettigi adalet, esitlik,
tarafsizlik, hak edene ettigini verme; devletleri, toplumlari
ayakta tutmakta, uzun Omirli yapmaktadir. Adaletin
olmadig1 yerde zuliim, haksizlik, cinayet, adam kayirma
vb. vukua gelecektir. Ayetleri ayetlerle ve hadislerle tefsiri
hem S$ii hem de Siinni perspektife uygundur.

Sabilini, Maide, 5/106. ayetin tefsirinde mii’'minlerden
birine 6liim yaklasirsa ve alametleri zuhur ederse adaletli
iki sahidin veya miislimanlarin disindakilerin, kisinin
vasiyetine sahitlik etmesi gerektigini, vasiyyete Misliiman
adil iki sahit veya miisliimanlardan iki sahit bulunmazsa
gayr-i mislim iki kisinin sahitlik edecegini belirtir.
Miifessir, Ebu’s-Suud’dan varis, sahitlerin ihanetinden ve
sahitlikleri konusunda siiphelenirse o iki sahidi hapsetmesi
ve Allah’a yeminlerini diinya karsiliginda
degistirmedikleri, yemin ettikleri kisi kendilerine yakin
olsa da mal i¢in ve yalan yere yemin etmedikleri, sahitligi
gizlemedikleri hususunda yemin etmelerini istemeleri ile
ilgili goriisler nakleder. (Sabini, 1997: 1/3141-342).

Sabiini, Talak Suresi 2. ayetteki “sizden iki adil sahitlik
etsin” kismu ile ilgili olarak bogsanma ve ric’at esnasinda
dini ve emaneti hususunda giivenilir adalet ve istikamet
ehlinden iki sahidi sahit gosterin der. Bahir’den bu
sahitligin Ebu Hanife’ye goére mendup, Safii’ye gore
ric’atte vacip, ayrilikta mendup oldugunu nakleder. Onceki
pasajda oldugu gibi Sabini, tefsiri ayetin igerigini
aciklayarak, siyak-sibak iliskisine odaklanarak yapar.
Adaletle ilgili ayrmtili bir agiklama yapmaz. (Sabuni,
1997: 3/376).

Nuh as.

Allah Teala c.c. peygamber kissalarini tek bir surede
anlatmamistir. Nuh kissasi, bir surede 6zet halinde baska
surelerde ise ayrintili olarak anlatilmis, oncekinde kapali
kalan konular bagka ayetlerde agikliga kavusturulmustur.
Tabatabai, Hud Suresi 11/36-49. ayetler arasinda Nuh
kissasim1 ele alir, ayetleri diger surelerdeki ayetlerle bir
biitin haline getirerek genis bilgiler verir. “Nih’a
vahyolundu ki: "Kavminden daha once iman etmis
olanlardan baska artik hi¢ kimse iman etmeyecek. O halde
onlarin yapmakta olduklar: seylerden dolayr iiziilme!”
“Gozetimimiz altinda ve vahyimize gére gemi yap,
zulmedenler hakkinda bana bir sey sdyleme. Ciinkii onlar
suda bogulacaklardir!” (HOd, 11/36-37). Ayetlerin
devaminda gemiyi yapma siireci, kavminin kendisi ile alay
etmesi, gemiye tiim cinslerden birer ¢ift alinmasi, iman
edenlerin gemiye binisi, oglunun gemiye davet etmesine
ragmen oglunun kurtulacagini disiinerek binmemesi,
yeryiiziinin suyunu ¢ekmesi, geminin Cudi dagmna

konmast konu edinilir. Kissada temas edilmeyen diger
hususlara da temas eder. 950 sene sonrasinda Hz. Nuh’un
kavminden timit kesmesi sonucu Kamer Suresi'nde ve Nith
Suresi'nde yer alan beddualarina deginir. "Rabbim! Ben
yenildim, yardim et" (Kamer, 54/10). "Rabbim!
Yeryiiziinde kdfirlerden bir tek kisi birakma. Ciinkii eger
onlari birakirsan, kullarint saptirirlar ve yalniz ahldksiz ve
nankor evidtlar dogururlar." (Nah, 71/10; Tabatabai,
1997: 10/212).

Miifessir, rivayetlere degindigi bolimde Imam
Muhammed Bakir'in "O’nunla birlikte pek az kisi iman
etmisti”, "onlar sekiz kisi idi." dedigini nakleder. Nuh
kissasi lizerine Kur'ani, rivai, tarihi ve felsefi bir inceleme
yapar. Kur'an'da Nuh kissasini, peygamber olusunu,
Nuh'un a.s. din ve geriatint biitiinciil bir sekilde ele alir.
Nuh Peygamber kavmini Allah'm birligini kabul etmeye,
O'na kosulan ortaklari reddetmeye, Allah'a teslim olmaya,
iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirmaya, namaz kilmaya
adaleti ve esitligi gozetmeye, kotiiliikklerden ve ¢irkin
seylerden uzak durmaya, dogru konusma ve verilen s6zde
durmaya ¢agirmustir. (HGd, 11/25-26). Kendisi 6nemli bir
isten Once yiice Allah'm adin1 andigi nakledilen ilk
insandir. (Had, 11/41). Fakat kavmi ona, inatla ve
biiyiikliik taslayarak karsilik verir. (Had, 11/27). O,
cagrisimi  arttirdigt oranda onlar azgmliklarini  ve
kafirliklerini arttirirlar. O, dokuz yiiz elli yil Allah’in
dinine ¢agirir, ona sadece ailesi ve digerlerinden ¢ok az
sayida kisi inanir. Sonunda kavminin iman edeceginden
iimidini keser ve bu durumu Rabbine sikdyet eder. Allah
ona o giine kadar iman edenler disinda kavminden bagska
iman eden olmayacagini vahyeder. (Had, 11/36) ve onlar
yiiziinden iiziilmemesini emreder. Nuh a.s. onlarin helak
edilmeleri ve son kisiye kadar yeryiiziiniin onlardan
temizlenmesi i¢in beddua eder. Allah O’na vahyi uyarinca
bir gemi yapmay1 vahyeder. Nuh a.s. da gemiyi yapmaya
baglar. Bu sirada grup grup yanindan gelip gecen kavmi
onunla alay eder. (Had, 11/38). Gemi yapimi tamamlanip
da Allah'in emri gelerek tandirdan su figkirmaya
baglayinca, yiice Allah Nuh Peygamber'e a.s. her canl
tirtiniin  bir ¢iftini, bogulmalar1 daha ©nce hiikme
baglanmis olan esi ile gemiye binmeyi reddeden oglu
disinda kalan aile fertlerini ve mii’minleri gemiye
bindirmesini vahyeder. Yiice Allah Nuh Peygamber,
kendisi ve beraberindekiler gemiye yerlesince, "Bizi zalim
topluluktan kurtaran Allah'a hamdolsun.” ve "Rabbim!
Beni bereketli bir yere indir, kuskusuz, sen indirenlerin en
iyisisin." (Mi'mintn, 23/2, 29) demesini emreder.

Tufan yeryliiziinii kaplayip insanlar1 bogunca (Saffat,
37/77) ylce Allah yeryiiziine suyunu yutmasini ve goge
suyunu tutmasini emretti. Bunun {iizerine sular cekildi ve
gemi Cudi dag lzerine oturdu ve bu sirada, "Zalimler
toplulugu Allah'm rahmetinden uzak olsun!" denildi.
Allah, Nuh Peygamber'e a.s. "Katimizdan sana ve
beraberindekilerden bazi timmetlere yonelik esenlik ve
bereketler ile (gemiden) in." diye vahyetti. Allah ona biitiin
alemler iizerinde segkinlik tanimig (Al-i Imran, 3/33), onu
iyilik edenlerden saymis (En'am, 6/84; Saffat, 37/80), onu
cok siikreden bir kul diye adlandirmis (Isra, 17/3), mii’min
kullarindan saymis (Saffat, 37/81) ve salih kul diye
adlandirmistir. (Tahrim, 66/10; Tabatabai, 1997: 10/237-
238-241).

Miifessir, Uslubu geregi Nuh kissasini Kur'an’dan
biitiinciil bir sekilde nakletmekte, kissanin konulu tefsirini
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yapmaktadir. Daha sonra ise kissayr Tevrat’tan
nakletmekte ve Kur'an ile kiyaslamakta, Tevrat’taki
tutarsizliklar dile getirmektedir. Kur'an’da hanimi ve oglu
hari¢ inananlarin gemiye bindigi sdylenirken Tevrat’ta tiim
ailesinin, ogullarmin gemiye binip kurtuldugu sdylenir.
Kur'an’a gore Nuh’un peygamberlik siiresi dokuz yiiz elli
sene iken Tevrat’ta tim Omrii dokuz yiiz elli senedir.
(Tevrat, Tekvin Kitabi, Bap 9; Tabatabai, 1997: 10/241-
246).

Tabatabai, c¢esitli  milletlerin  tarihlerinde ve
destanlarinda tufan olayma deginir. Tufanin meydana
geldigi yerde yasayan Keldanilerden gelen bilgilerin
Tevrat’a en yakin oldugunu soyler. Yunan filozofu
Eflatun’un, eski Fars filozoflarinin da yeryiiziini kaplayip
biitiin canlilart bogan bir tufandan s6z ettigini aktarir.
Mecusilere gore bu tufan sadece Irak bolgesini etkilemistir.
Eski Hintliler de hurafe seklinde yedi Tufan olaymin
meydana geldiginden sdz ederler. Brahmanlar da
Mecusiler gibi biitiin Hint kitasin1 kaplayan bir tufan
olaymin meydana geldigini kabul etmezler. Japonlar,
Cinliler, Brezilyalilar ve Meksikalilar da birden ¢ok tufan
olaymndan bahsetmislerdir. Biitin bu rivayetler, bu
tufanlarin  insanlarin  zalimliklerine karsilik ~ Allah
tarafindan verilmis cezalar olduklart konusunda ayni
goriistedirler. (Tabatabai, 1997: 10/246-248).

Tabatabai, daha sonra Nuh peygamberin ulu'l-azm
peygamberlerden olup biitlin insanlara gonderildigini su
ayetlerle delillendirir. "Rabbim! Yeryiiziinde kdfirlerden
bir tek kisi birakma." (NUh, 71/26). "Bugiin Allah'in
merhamet ettigi kimseler harig, (hi¢ kimseyi) O'nun
emrinden koruyacak bir sey yoktur." (Had, 11/43). "Biz
valniz onun (Nuh'un) soyunu kalict kildik." (Saffat, 37/77).
"Dinden Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi,
Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettigimizi Allah size
din kildi." (Stra, 42/13) ayetinde Peygamberimize s.a.v
lutufta bulundugunu vurguluyor. Bu kitap, seriat igeren ilk
semavi kitaptt. Ona gore, tufan afeti biitiin yeryiiziinii
kaplamistir. Bunun delili de ilk {i¢ ayettir. Nuh
Peygamber'in peygamberliginin genel olusu, azabin da
genel olmasimi gerektirir. "Bugiin Allah'in merhamet ettigi
kimseler harig, (hi¢ kimseyi) O'nun emrinden koruyacak
bir sey yoktur." Tufanin genel oldugunu Allah'in Nuh
Peygamber'e her canl: tiiriiniin birer ¢iftini gemiye almast
yolundaki iki yerde zikredilen emri de gosterir. Miifessir,
tufan yeryiiziiniin belli bir bolgesine olmustur diyen el-
Mendr Tefsiri yazarini tenkit eder. Cudi dagmin nerede
oldugu ile ilgili rivayetleri zikreder. (Tabatabai, 1997:
10/248-258-259-277).

Anlagilacagi lizere miifessir kissa ile ilgili tiim ayrintiya
deginmistir. Kur’an ve Tevrat’t kiyaslamig, tufanin
yeryliziiniin tamaminda olduguna dair deliller getirmis,
tufanin diger milletlerin tarihlerinde alinig bigimine kadar
derin bir aragtirma yapmis, okuyucusuna doyurucu bilgiler
vermistir.

Zemahseri, Kessaf’ta Hud, 36-46 ayetlerini tefsir
ederken ayetlerin agiklamasini yapar. Hz. Nuh’un gemiyi
iki senede yaptig1, boyunun ii¢ yiiz zira, eninin elli zira,
yukartya dogru boyunun otuz zira oldugu, baska rivayette
boyunun 1200 zira, eninin alt1 yiiz zira oldugu, ii¢ katl
oldugu, bu katlara hangi canlilarin alindigi, oglu ve
haniminin iman etmedikleri i¢in gemiye binmedikleri ve
helak olduklarini belirtir. (Zemahgeri, 1987: 2/392-401)
Zemahseri, Nuh Suresi’ni tefsir ederken sadece surede yer

alan ayetleri agiklamigtir. (Zemahgeri, 1987: 4/615-622)
Zemahseri’nin her iki pasajda da ayetleri agiklamakla
yetindigini, konu ile ilgili diger ayetlere deginmedigini
miisahede ederiz.

Kur’an Yolu Tefsiri, Hiid Suresi’nin 25-26. ayetlerinin
tefsirinde Nuh’un a.s. $it’in neslinden oldugu, adinin kirk
ii¢ yerde gegtigi, bes biiyiik peygamberden biri oldugu, 950
yil yasadigi, kavmini Allah’in dinine uzun yillar davet
ettigi, teblife son vermezse taslayarak oOldiireceklerini
sOylemeleri ve Hz. Nuh’un ‘yenik diistiim, yardimini
esirgeme’ (Kamer, 54/10) diye dua ettigi ayetlere temas
eder. Kavminin kendisini yalancilikla suglamalar1 iizerine
‘benimle onlarin arasindaki durumu sen hitkkmiinle agikliga
kavugtur, beni ve beraberimdeki mii’minleri kurtar.” diye
dua eder. Tufan kopar kendisi ve ona inananlar gemiye
binerek kurtulur. Tefsir, 36-37. ayetler agiklanirken ilgili
baz1 ayetlere kisaca deginir. (Karaman ve ark., 2017:
3/163-164-171). Zemahseri ve Kur’an Yolu Tefsiri,
Tabatabal gibi ilgili ayetlerden hareketle tim kissay1
ayrintilandirma yoluna gitmemis, kisaca agiklamakla
yetinmislerdir. Kissay1 ayrintili bir gekilde ele aldiklar
yerler olmussa da burada kisaca ge¢cmislerdir.

Sonuc¢

Kur'dn-1 Kerim, bir kelimeyi, bir ayeti, bir ciimleyi, bir
konuyu bagka ayetler yardimiyla agiklamakta, kendi
kendisini tefsir etmektedir. Kur’an’in Kur’an ile tefsiri,
tefsirde en dogru, en giizel ve ilk basvurulmasi gereken
yontemdir. Ayetlerin ayetlerle tefsirinin nasil yapilacagini
bizzat Restilullah inananlara &gretmistir. Miifessir
Tabatabai de Kur’an-1 Kerim’in en iyi tefsirinin yine
Kur’an-1 Kerim yardimiyla yapilacagini sdylemistir.
Kur'an-1 Kerlm’in her bir par¢asinin Kur’an biitiinliigii
icerisinde degerli oldugunu, her birinin 6zel anlamlar
icerdigini, Kur’an’in  biitlinliigli igerisinde ihtilaf
olmadigint vurgulamistir. Kur’an’in Kur’an ile tefsirini
oncelikli metot olarak benimsemistir. Bu metodun en
dogru metot oldugunu siirekli ifade etmistir. Tefsiri el-
Mizdn da, Kur’an’in Kur’an ile tefsiriyle 6n plana
cikmustir.

Tabatabai, Kur'an’t Kur'an ile tefsir etme yontemini
siklikla kullanmigtir. Ancak, bazen Kur'an’1i biitlinligi
icinde anlamaya engel olan faktdrlerden uzak kalamamis,
Kur'an’t hareket noktasi yapmadigt hususlar olmustur.
Nitekim, mezhebi goriigleri konusunda, hissilik ve 6n
kabullerinden dolay1 bazi ayetleri baglamindan kopardigi,
mezhebi goriiglerini hareket noktast kabul ederek tefsir
yaptig1 durumlar olmustur.

Tabatabal, Kur'an’1 biitiinliigii i¢inde anlamaya engel
olan faktorlerden biri olan metodik hatadan uzak
durdugunu goézlemliyoruz. Bircok konuda felsefi,
sosyolojik, tarihi, ahlaki vb. incelemeler yapmaktadir. Bu
ilimlerin kendisine has bilgilerini Kur'an’a dayatmaz, yeri
geldikge Islam ile gelistigini diisiindiigii hususlar tenkit
eder. Birgok alanda Kur'an’mn hidayete iletici Kitap
oldugunu dile getirir. Sarf, nahiv, meani, bedi, fikhi
alanlara girerek ayrintili agiklamalar yapmayr Kur'an’
hedefledigi amagtan uzaklastirma olarak goriir.

el-Mizdn hakkindaki degerlendirmelere, tanitimlara,
metoduna bakildiginda Kur’an’in Kur’an ile tefsiri
yonteminin onceden uygulanmadigi, bu yontemi daha ¢ok
Tabatabai’nin kullandig1 iddias1 goriiliir. Bu metot daha
once kullanilmayan yeni, miifessirin gelistirdigi ve
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kullandig1 bir metot degildir. Bu metodun Hz. Peygamber
s.a. zamanindan beri uygulandigini, Ehl-i Siinnet
miifessirlerinin de bu ydntemi ilk zamanlardan beri
kullanmakta oldugunu goriiriiz. Ancak miifessirin bu
yontemi daha ¢ok kullandig1 dogrudur.

Her miifessirin ayri bir tefsir yontemi vardir. Ele
aldigimiz konularda Tabatabai ile Taberd, Ibn Kesir, Razi,
Kurtubi, Zemahseri, Mevdidi, Sabilini, Elmalili1 ve Kur’an
Yolu’nun ayni konudaki ayeti tefsir etme bicimlerine
baktigimizda miifessirlerin  metot farkliliklar1  goze
carpmaktadir. Tabatabai, sefaat konusundaki tiim ayetleri
yorumlayarak, sefaat kavramini diger ayetlerle tefsir
ederken Razi ayri bir yontem kullanmakta, Mutezile ile
Ehl-i Siinnet arasindaki goriis ayriliklarina
yogunlagmaktadir. Mevdidi, Israilogullarinin
peygamberlerden gelen soylarina giivenerek onlarin
sefaatleriyle kurtulamayacaklarini soylemektedir.
Miifessir, tevhitle ilgili ayetlerin ¢ogunu bir arada
kullanarak, yakin-uzak iligkiyi tesbit ederek Kur'an't
Kur'an'la tefsir eder. ibn Kesir aym ayeti tefsir ederken
daha kisa yorum yapar, bir¢cok ayeti bir araya getirerek
aciklamayi tercih etmez.

Tabatabai diger miifessirlere nisbetle Kur'an'in Kur'an
ile tefsiri yontemini daha ¢ok kullanmaktadir. Miifessirin
ayetler, sureler arasi iligkiyi, Kur’an’in biitiinligiini
gozeterek daha kapsamli sonuglara ulagtigini miisahede
ettik. Kur'an'm Kur'an ile tefsiri yOntemini siklikla
kullanma Tabatabai’nin 6zgiin bir yoniidiir.

Tabatabai'nin ayetleri ayetlerle agiklarken bu metodu
kullanig  tarzi ¢ogu  zaman  $ii  perspektifi
yansitmamaktadir. Ayetlerin tiimiinden genel bir sonuca
ulagmakta, bu sonug Siinni bakis agisina ters diigmemekte,
mezhebi bakis acis1 genelde yer almamaktadir. Ancak
miifessir, ayr1 bir bolimde ayetleri hadislerle agiklarken
veya itikadi konulardaki ayetleri ayetlerle ve hadislerle
aciklarken Sii bakis agist ve kesin inangliligi devreye
girmekte, yorum tarzi tamamen degismektedir. Sefaati
ayetlerle aciklarken wulastigi sonuglar Siinni goriise
uygundur. Konuyu hadislerle tefsire baglayinca Ehl-i
Beyt’in ve Hz. Fatima’mn da sefaat¢i olacagini
belirtmektedir.
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