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Allal el-Fasi'de Reformist Selefi
Diistince, Siyasi ve Toplumsal Reform

Cabalarr’

0z: Bu makalemizde Fas'in sémiirgeden kurtulma gabalar1 ve kurtulus miica-
delesi yillarinda yagayan Allal el-Fasi'nin selefilik anlayis1 ve gerceklestirmek is-
tedigi siyasi ve toplumsal hedefleri ortaya konulmaya caligilmigtir. lk bsliimde
Resid Riza, Muhammed Abduh gibi reformist dusiiniirlerin fikirlerinden etki-
lenen déneminin seckin entelektiiel {slam alimlerinin en éne ¢ikan seslerinden
biri olan el-Fasi'nin siyasetci ve direnis¢i yonii ile metinsel selefilik anlayigin-
dan farkh olarak modernist fikre acik liberal selefi diistincesi agiklanmigtir.
Ikinci bolimde Fas'in Fransa ve Ispanya'nin ekonomik sémiirgesi ve isgalinden
kurtulug miicadelesi verdigi yillarda el-Fasi'nin yeniden inga edilen toplumun
birlik ruhunu yok eden sosyo-ekonomik farklihiklarla miicadelesine yer veril-
mistir. Son bélumde ise el-Fasi'nin yeniden inga edilecek olan devlet sistemin-
de siyasi diizeyde yaganan sorunlara yénelik mesruiyetlerini Islam dininden ve
modern politik referanslardan alan demokratik talepleri ve bu taleplerini ger-
ceklestirmek icin giristigi siyasi miicadelesine yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fas, Selefilik, Reform, islam, Makasid, Monarsi, Moder-
nlesme, Gelenekselcilik.

Reformist Salafist Thought Political and Social Reform Efforts in

Tahsin Allal al-Fassi

YILDIRIM Abstract: In this article, it is tried to put forward the reformist understand-
ing of Salafism and the political and social goals that Allal al-Fasi lived during
the years of the liberation and independence struggle of Morocco. In the first
part, el-Fassi, one of the most prominent voices of the elite intellectual Islamic
scholars of the period who was influenced by the ideas of reformist thinkers
such as Rashid Reza and Muhammad Abduh, explained the liberal predecessor
idea which is open to the modernist idea and politician and resistance aspect.
In the second chapter, al-Fassi’s struggle against the socio-economic differenc-
es that destroyed the spirit of unity of the reconstructed society was given in
the years when Morocco struggled to get rid of the economic exploitation and
occupation of France and Spain. In the last chapter, the democratic demands
of al-Fassi, which takes their legitimacy from the Islamic religion and modern
political references to the problems experienced at the political level in the
state system to be rebuilt, and the political struggle it has undertaken to realize
these demands are given.

Keywords: Morocco, Salafism, Reform, Islam, Maqasid, Monarchy,
Modernization, Traditionalism, Politics, President of State, Caliphate, State
Administration.
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1.1. Giris

On dokuzuncu yiizyilda siyasi ve sosyal kusurlarini gidermeye calisan islam diin-
yasi Bati somurgeciligine karsi bolgesel direnis ve girisilen siyasi micadeleler
gercek anlamda islahatgi hareketlerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Yine bu yil-
larda diger Arap-islam diinyasinda ortaya cikan hareketlere paralel olarak Kuzey
Afrika'da Fransiz ve ispanya sémiiriisii altinda olan Fas ulusunun tarihsel olarak
geri kalmasinda etkisi olan siyasi, ictimai ve iktisadi hasarlarin onarilmasi icin or-
tay konulan cabalarda dikkat cekmektedir.

Bu asamada gercek anlamda gelismenin lokomotifi olan reformist hareket egi-
limlerini ortaya koymaksizin, tlkenin ileri gelen sembol isimlerinin yapmis ol-
dugu buyiik entelektiel ve politik girisimlerden bahsedemeyiz. O yilarda Fas'ta
cok gliclu olan liberal, selefi ve reformist egilimler ¢esitli entelektiel kaynaklari,
siyasi diistinceleri, sahip olduklari ulus ve yurtseverlik 6zelligi ile 6ne ciktilar. Bu
ruhu llkede oldukca etkin -belirgin- olan selefi akimin 6nculerinin aslinda kok-
leri ile hi¢ de uyusmayan acilim stratejisini benimsemelerine, liberal akimin ileri
gelenlerinin ise Fas'in geleneksel koklerine bagli kalma dustlincesini benimsen-
mesinde buyik rol oynadi.!

Fas'in kendi hususi 6zelliklerinin gerektirdigi bir kisim ayricaliklara ragmen ul-
kede reformist akim dogu ile baglantili olarak meydana geldi. Bu en aci sekilde
hikum stren sémirge kosullarinin tstesinden gelmeye calisan glicli bir 6zgur-
[ik hareketiydi. Bu cabalar her tiirli zorlayici kosullar altinda bitkin diisen Fas'
somurgecilik mekanizmasinin karsisinda biyuk bir uyanisin ve toplumsal direnis
asamasina getirmistir.

Biz makalemizde Fas'ta bu radikal donlisimu gerceklestiren reformist entelek-
tlelleri temsil eden direnisci el-Fasi’'nin cabalarini ve reformlarla gerceklestirdigi
ulusal direnis fikrini ortaya koymaya calisacagiz.

ister liberal isterse selefi egilime sahip olsun ilkenin biitiin degerlerine sahip
¢ikan bu seckinlerin meydana getirdikleri toplumsal doniisiim acgisindan arala-
rinda hicbir farklilik yoktur. Clinki kendi dar, sovenist cikarlari dogrultusunda
hareket eden terkedilmis entelektiel ve politik akimlar olarak kalmak yerine ulu-
sal bir medeniyet direnisine donlisme cesareti gostermis ve ulusal ylice ¢ikarlar
ugruna miicadele eden bir ruha sahip olmuslardir.

1 Mahmud es-Seyyid, Tarihii Diivelil-Magribi’l-Arabi, (iskenderiye: Muessetu Sebabi’l-Camia,
2006), 78-82.
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1.2. Fas’taki Selefilik ve Reform Sorunu, Bir Diisiiniir ve
Siyasi Reformcu Olarak Allal el- Fasi

Fas ulusal direnis hareketinden bahsedilirken dncelikle geleneksel dini ve di-
renisci kisiligi ile 6ne cikan Allal el-Fasi ‘den bahsetmemek mimkin degildir.
Modern Fas tarihinde islahatci, geleneksel selefi, entelektiel bir alim, direnis sa-
vascisi Allal el-Fasi su ebedi beyitlerin de sahibi olarak anilmaktadir.

Uzerinden on bes yil gecti oynuyorum.

Hayatin lezzetleri ile oyalanip neseleniyorum.
Yiice bir idrakim ve onurlu bir canim var.
Samanyolu’nda bir makam istiyorsun.

Ulasmak istedigim umutlarim var.

Zamanimi oynar ve gidersen kaybolurlar.
Kaderinden mahrum birakan bir milletim var.
Bulamadi istedigi hayata dair bir yol.
Omriimiin ihtisamli yillarini ona hasret kalarak gecirdim.
Ne yiyecegin ne de icecegin tadi var.

Ulusum atalarini bulduklarinda beni taniyacak.

Eger ihanet ettiysem bugliin onlara.?

Allal el-Fasi bu ebedi beyitleri yazarak Fas'in isgaline karsi baslatilan direnis hare-
ketine onciliik etmistir. el-Fasi, bagimsizlik sonrasi Fas ulusal demokratiklesme
strecinde karsi karsiya kaldigi toplumsal ve siyasi engellemeleri asmak icin sair-
lik misyonunu 6ne ¢ikarmistir.*

1.3. Siyasetci ve Direnisci Yoniiyle Allal el-Fasi

Modern Fas'in en dnemli entelektiel ve politik sembollerden biri olarak kabul
edilen Allal el-Fasi (1910-1974), dini ve kiiltiirel formasyonunu ve ayni zamanda
onun politik bilincini olusturmasina katkida bulunan Karaviyyin Universitesinde

2 Muhammed Edib es-Selavi, el-Ahzdbli’s-Siyasiyyetii’'l-Magribiyyeti, (Rabat: Matabi’ Rabat Net
2015), 28,34.

3 “Allal el-Fasi;" Erisim 19 Aralik 2019, https://www.istiglal.info/ ;+)-#,,6_a754.html.

4 Abdyulkerim el-Filali, et-Tarihii’s-Siyasi li'l-Magribi’l-Kebiri’l-Arabi, (Kahire: Seriketu Nasi Li't-Tabia-
ti ve’'n-Nesr, 2006), 8: 25-30.
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tamamladi. Allal el-Fasi hayatinin ilk ddnemlerinden itibaren sémirge ile miica-
dele yolunu secti. 1926 yilinda daha on alti yasinda iken Fes sehrinin sularini sa-
vunma ve koylilerin topraklarindan somurgecileri kovma amach direnis girisimi
hareketlerine énciiliik etti.’ Ayrica, 1932 yilinda Karaviyyin Universitesinde ulu-
sal boyutta halka agik dersler sunmak icin “Ulusal Eylem Blogu” yonetimi altinda
gonilld oldu.® Bu blok 1930 yilinda isgal altindaki Fas'ta isgalci Fransiz ydnetimi
tarafindan yayinlanan Berberi zahir-i serifi’ politikasina yanit veren kdiltirel ve
siyasi tepkilerden birisi olarak ortaya ¢ikmisti.® Allal el-Fasi ulusal bir bilince sa-
hip kiltirel politik genc seckinlerin bir simgesi ayni zamanda Fas toplumunun
¢ogu sosyal sinifina niifuz etmeyi basarmis, onlarin teveccihiini kazanmis en-
der siyasetcilerinden birisidir.’

Onun duslinceleri Fransiz siyasi ve kultirel cevrelerine kadar ulasarak Fransiz si-
yaseti ve Fransiz entelijensiyasi icinde keskin celiskiler yaratmistir. el-Fasi’'nin ¢ok
cesitli siyasal deneyiminin gelisim asamalari vardir. Bu asamalari Fash distnar
ve politikaci el-Fasi’nin deneyimlerinin ulusal hareketin deneyimiyle etkilesime
gectigi iki asamada 6zetlemek mimkiind(r.™

Bunlardan ilki Kasim 1934'te el-Fasi'nin Fas halkinin taleplerini iceren sunumu-
dur. Bu bir siyasi miihendislik 6rnegi olarak kabul edilir ve Fas Reform Kitabi ola-
rak da bilinir. Bu olayin siyasi sonuglarindan biri ulusal hareketin isgalci Fransiz
yonetiminden1936'da acil bir reform programi talep etmesiyle ortaya ¢ikmistir.
Bu istek somurge makamlari ile ulusal hareket arasindaki gériismelerin keskin-
lesmesine ve 1936 yilinda Kazablankada blogun onciilerinden “Ulusal Eylem
Blogu”nun lideri olarak Allal el-Fasi'nin, Ahmed Bla Farij ve Muhammed Hasan

el-Vezani"nin tutuklanip™ 6nce Gabon Adasina ve ardindan Kongo'ya siirglin

edilmelerine neden olmustur.™

5 Muhammed Darif, el-islamii's-Siyds? fi'-Magrib, (Rabat: Matbaati’l-Mearifii'l-Cedide, 1992), 15-17.
6 Ahmed el-Musali, Mevsdatii’l-Hareketii’l-Islamiyyeti fi'l-Vatani’l-Arabi, (Londra: Merkezii'd-Dira-
seti’l-Vahdeti'l-Arabbiyyeti 1999), 211-213.

7 Fas ulusu icerisinde etnik bir grup olan Berberi'leri kigkirtarak onlara ayricaliklar taniyan, onla-
rin Fas islam kanunlari yerine Fransiz yasalarina gére yargilanma yolunu acan kanun hiikkmiin-
de kararname.

8 Muhammed Siikri Selam, el-Musakkafu’s-Selefi ve iskaliyyatu’l-Islahi ve'l-ictimai, (Kuveyt: Ale-
mu’l-Fikr, 2000), c. 29, 95.

9 el-Filali, et-Tariht's-Siydsi li'1-Magribi’l-Kebiri’l-Arabi, 29.

10  Selam, Mevsuatii'l-Hareketii'l-Islamiyyeti fi'l-Vatani’l-Arabi, 96.

11 es-Selavi, el-Ahzabii's-Siyasiyyetii’l-Magribiyyett, 37.

12 Cerman Ayyas, Dirasat fiTarihi’l-Magrib, (Rabat: Matbbati'n-Necahi’l-Cedide, 1986), 77.
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el-Fasi’'nin siyasi kimligini meydana getiren ikinci tarihsel asama ise, 11 Ocak
1944'te Fas'a bagimsizlik cagrisi yapan bir dilekcenin isgalci Fransiz makamina
sunulmasi ve sonrasinda 1946'da siirglinden dondikten sonra siyasal faaliyetine
devam edecedi istiklal Partisinin kurucu lideri olmasi, Fas genelinde sendika ha-
reketlerini tesvik etmek icin Fas'a geri ddnmesi ve istiklal Partisi'nin kurulusunun
duyurulmasi ile baglantihdir.™

1.4. el-Fasi'nin Islahatgi Aydin Kisiligi

Allal el-Fasi'nin kisiliginin siyasi ve direnisci yoniine ek olarak, onu ulusal hareke-
tin seckinlerinden ayiran en biyiik 6zelligi 1slahatci bir yone sahip olmasidir. el-
Fasi'nin bu vasfi iki temel etkenin bir araya gelmesi sonucu olarak selefi hareket
ile baglantili olarak degerlendirilmektedir:'*

« Kisisel Etken: el-Fasi, Karaviyyin Universitesi'ndeki islam hukuku alaninda egitimini
tamamladiktan sonra ayni Universitede ders veren Misir'da el-Ezher ve Tunus'taki
Zeyt(ne'da ders veren alimlerin yani sira islam hukuku alaninda seckin alimlerden
biri olarak 6ne ¢ikip Fas'ta dini ilimlerin yayilmasinda ¢aba sarf etmistir.'

+ Genel Etken: el-Fasi'nin selefi hareketin Arap doguda 6nci entelektiiel sem-
bollerden olan Resid Riza (6. 1935), Muhammed Abduh (6.1905), Cemaleddin
el-Afgani, (6.1897) Ali Abdiirrezzak (6.1936)'in icinde yer aldigi biyik islahat
hareketi ile ilgilidir. Fas 6zellikle Misir'da ortaya ¢ikan bu hareketten uzak dur-
mamistir. Boylelikle 1slahatci selefilik hareketleri Fas'a 6zellikle geleneksel dini
seckinler arasina nufuz etmistir.’s

Bu etkenlerin bir araya gelmesiyle Allal el-Fasi’'nin ismi Fas'taki selefi hareket ile
iliskili olarak dzdeslestiriimeye baslanmistir. Onun islam kiiltiiriinin ruhuyla 6z-
deslestirdigi 1slahatcr diistinceleri, Fransiz somurgeciliginin Fas tizerinde uygula-
maya koydugu medeniyet planinin basarisizligina blyuk katki saglamis ve onun
milli durusunda da ifadesini bulmustur."”

13 Abdulhak el-Merini, el-Ceysii'l-Magribi Abara't-Tarih, (Rabat: Matbbatl'l-Maarifi'l-Cedide, 1997), 48.

A an

14 Abduddin Hamrus, “en-Nizatu's-Selefiyyeti'l-Liberaliyye fi Vataniyyeti Allal el-Fasi”, Hespress, 21
Nisan 2016. Erisim 19 Aralik 2019, https://www.hespress.com/histoire/303236.html.

15 el-Musali, Mevsaatii'l-Hareketii'l-islamiyyeti fi'l-Vatani‘l-Arabi, 215-216.

16 Abdiilhamid el-Merinisi, el-Hareketii'l-Vataniyyetii min Hildli Sahsiyyeti Ustaz Allal el-Fési, (Rabat:
el-Matbaati'r-Risaleti, 1978), 56-58.

17 HamrUs, “en-Nizatu's-Selefiyyeti'l-Liberaliyye fi Vataniyyeti Allal el-Fasi".
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Bununla birlikte Allal el-Fasi’'nin kisiliginde selefiligin etkileri acik¢a gorilmek-
tedir. Ancak bu el-Fasi’'nin kapali metinsel Vehhabi Selefiligi diistince ekollniin
temsilcisi oldugu anlamina gelmemektedir.® el-Fasi’'nin selefiligi kapali metinsel
Vehhabi Selefizm'i gibi ge¢misin labirentlerinde eriyip kaybolmanin yerine ¢ag-
das problemlere ¢6ziim Uretmeye yonelik entelektiel verimlilige katki saglayan
bir selefilik ekoll olarak ifade edilebilir.

1.4.1. el-Fasi’nin Selefilik Anlayisi

Dini insan hayatinda yeniden hakim kilma énerisi olarak, Islahatci islamcilarin en
dnemli hedefleri arasinda yer almaktaydi. islam medeniyetinin Bati medeniyeti-
nin bilimsel ve teknik ilerlemesinin gerisinde kalmasi bircok islamcilarin disiin-
celerine gore islamiyet'in temel kaynaklarindan uzaklasilmasiydi. Bunu gercek-
lestirmenin yolu ana kaynaklara yani Kur’an ve siinnete dayali bir islam’ yeniden
sosyal hayata hakim kilmakti. Bu hedefi gerceklestirmek icin de sonradan ortaya
¢ikan ve dinin temel prensipleri 6niine gecen dini gelenedin zamanin sartlar-
na uygun olarak islah edilmesiydi. islam diistincesini etkisiz kilan, Mislimanlari
mezhep taklitciligine yonelten bid'at ve hurafelerin geleneksel din anlayisindan
temizlenmesiydi. Bu sebeple yenilik¢i olusumlar temel kaynaklara donusci ol-
malari yonuyle yeni selefilik veya islahatci selefilik olarak tanimlanmistir.” Bu 1s-
lahatci olusumlar genel olarak, ilerleme icin ictihadin Gnemine, geleneksel sele-
filigin tamamen reddettigi tasavvufla uzlasilmasi, diinya capinda islam birliginin
saglanmasi, demokratik teamiillerin suraya dayali yonetim ilkesi ile yeniden goz-
den gecirilmesi, temel insan haklarinin islam hukuku acisindan yeniden ortaya
konmasina vurgu yapmaktadirlar.®

Siyasi sozluklerde selefiligin tanimi ile farkl bircok agiklamalar bulunsa da 1sla-
hatgi selefiler tarafindan Muhammed Abduh’a, Fasli Selefiler ise Allal el-Fasi'nin
kurdugu fikri ekole atifta bulunmaktadirlar. Fas'taki selefiligin Muhammed b.
Abdiilvehhab'in kurdugu “Vehhabilik” ile baglantili oldugu ve 1792-1822 yillari
arasinda Fas'a hilkmeden Kral el-Alevi Mevlayi Stileyman zamaninda Fas'a geldi-
gi yoniinde genel bir kabul bulunmaktadir.?’

18  Muntasir Hamade, “el-Haklu'd-Dinu’l-Magribi ve Tehaddu't-Tedeyyuni's-Selefiyyi’, Mecelletu
Rehanat, 25 (2013): 11-12.

19 Mehmet Ali Biyiikkara, Cagdas islami Akimlar, (istanbul: Klasik Yay. 2016), 27-28.

20  Kutlu Sénmez, Cagdas islami Akimlar ve Sorunlari, (Ankara: Fecr Yay., 2016), 36.

21 Muhammed Darif, Miiessetii’s-Sultanu’s-Serif, (Kazablanka: Mearifi'l-Cedide, 1988), 95-110.
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Allal el-Fasi’'nin selefilik egiliminin daha ¢ok dini metinlerin okunmasinda, anla-
silmasinda akil, ictihadin 6nemine ve gerekliligine inanmaya dayali oldugu ifade
edilebilir.

el-Fasi'nin temel amaci, dinin Kur'an ve Hadis-i Nebevi'den hareketle anlasil-
masini saglamaktir. islam inancini Hz. Peygamber (s.a.v.) dénemindeki safligina
kavusturmaktir. islam itikadinin akil ve bilimle bagini gliclendirip yeni diinya di-
zeninde dini tekrar etkin kilmakti. Modern bir din anlayisi tesis edebilmek icin
modern diinyadan ilmi gelismelerin ve teknolojinin alinmasi gerekliligini savu-
nuyordu. Ayrica bati medeniyetinin islam ile bagdasmayan yénlerinden de uzak
kalinmasi gerektigini soyliyordu.

el-Fasi, islam’in insanlarin ilmi ve ahlaki seviyelerini yikseltmek icin indirildigi-
ni sdyleyerek dinin anlasilmasinda vahyi merkeze yerlestiren stinnetin delaleti-
ni buyuk 6lcide ihmal etmesiyle geleneksel selefilik diisiincesinden ayriimisti.
Ozellikle ayetleri kendi dénemindeki ilmi gelismelere uygun olarak yorumlan-
masinin zaruretini ortaya koyarak Fikihta ictihadi 6ne cikardi. Hikiim verilirken
maslahat ilkesinin isletilmesini savundu.

el-Fasi, dini metinleri okuma ve hikim c¢ikarma metodunu temel fikih usuli ki-
taplarindan biri olarak kabul edilen Mekdsidu’s-Seriati’l-islamiyye ve Mekdrimihe'de
(islam Hukukuwnun Amaclari ve Faydalar) acikca su sekilde aciklayarak dogrula-
maktadir: “islam alimleri, islam dininin akil ve diisiinceye dayandigi diisiincesine
inanarak, islam yasalarinin temel amaclarini aciga clkmasina 6zen géstermislerdir.??

el-Fasi selefiligi liberalizm ve selefiligin bir karisimi olarak modernlesme fikrine
ve bilimsel gelisime acikt1.? Bu yoniyle el- Fasi, baslattigi toplumsal islahat pro-
jesini Bati medeniyetinin islam medeniyetine dayattigi modernlesme projesine
mucadeleye donustlrdl. Fas bu alanda bir istisna degildi. Daha ziyade Bati'nin
fikri isgali Fas’i siyast istikrarin disina ¢ikararak bati medeniyeti ile ylzlesmede
basarisiz oldu. Fas'in kurtulus miicadelesini siirdiiren yeni islahatci islamcilar s6-
murge ile gercek bir miicadele sinavi baslatarak ulusal egemenlik fikrini ortaya
koyma cesareti gosterdi.?* Bu sirada orta dogu Arap Ulkelerinde 6zellikle de se-

22 Allal el-Fasi, Makasidu’s-Seriati’l-slamiyyeti ve Mekdrimuhd, (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-islami, 1993), 7.

23 Said Bensaid el-Alevi, el-ctihdd ve't-Tahdis, (el-Magrak: Merkezu Dirasati’l-Alemi’l-slami, 1992), 21.

24 Turki b. Abdullah ed-Dahil, “es-Selefiyytne fi Duveli'l-Magribi’l-Arabi’, Merkezu’l-Misbar
lid-Dirasat ve'l-Buhds, 13 Eylul 2013, Erisim 19 Aralik 2019, https://www.almesbar.net/49_
S =dge- 3= 05l
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lefi kanatta olan islamcilar Bati modernizminin zorunlu kildigi reformist diisiin-
cenin erken donemdeki zorluklarin farkina vararak bununla basa ¢ikma yollarini
aramaya basladilar.®

Bati modernligi tarafindan empoze edilen problemleri c6zmeye calisan Arap-is-
lam Ulkelerindeki yonetimler baskici dogasini korurken, Fas'taki selefi hareket
de bu miicadele ruhunun disina gikamadi. Aksine, el-Fasi'nin onderlik ettigi
selefi hareketin ileri gelenleri medeni kimligin korunmasi arasinda Musliiman
Arap-Berberi cok uluslu Fas halkinin islami statiisii ve Bati modernligi tarafindan
kurulan yeni bilimsel modernizm ile bir denge saglamaya calisti.®

el-Fasi kisiliginde somirgeye karsi selefi egilimde olan direniscilik dustincesi ile
reformist bir yurtsever dislincesini bir araya getirmistir. Ayrica modern Fas ta-
rihinin iki farkli asamasinda onun entelektiel kisiliginin yani sira direnis miica-
delesi de 6nemli bir etkiye sahiptir. Bunlar Fas'in Fransiz ve ispanyol isgal giicleri
tarafindan somirisi esnasinda ortaya koydugu direnis micadelesi ile isgalin
sona erdirilmesi ve bagimsizligin kazaniimasinin ardindan politik ve sosyal mo-
dernlesmeyi pekistirmek icin ortaya koydugu miicadelelerdir.?’

el-Fasi, gerek distince gerekse uygulama diizeyinde olsun diger uluslarin direnis
ve bagimsizlik deneyimlerinden faydalanarak bilingli bir aciklikla siyasi ve sosyal
sorunlari ortaya koymaya ve ¢6ziim yollar aramaya calisiyordu. Onun ortaya
koydugu bu cabalar, sahip oldugu metinsel selefi olmayan, daha cok diistince
ve uygulamaya dayall, islam hukukunun amaclarina ve “Makasid” anlayisinin ru-
huna dayanan, zihni ydneten ve acik olan, aklina hiikmeden, inanca doniik olan,
koktenci bir dinf kiiltliriniin dogasindan kaynaklanmaktaydi.?®

el-Fasi bir cok konuda islam dininin ruhuna gére diisiinmeye calisan, rasyonel
ve ilerici kisidir. O dinin anlasilmasinda ve uygulanmasinda selefi metinsel akimi
(0zellikle Vehhabi) ile kutsanmis olan kapali metinsel okunmanin otesine geg-
meyi amaclamistir. Tarihsel olarak Endiills dini alandaki ictihatlarla mikemmel
bir otorite kurmustu. Bu miras devralan Fas'taki bu yeniislahatci selefi seckinlerin
ortaya ¢ikan yeni sorunlara yeni ¢6zim yollari aramada islahatci selefi Muham-

25  Hamade, “el-Haklu'd-Dinu’l-Magribi ve Tehaddu't-Tedeyyuni's-Selefiyyi’, 13.

26  Muhammed Abid el-Cabiri, “es-Selefiyyetu'l-Vataniyyetu Fi'l-Magrib," el-ittihad, 31 Adustos
2004. Erisim 19 Aralik 2019, https://www.adlittihad.ae/wejhatarticle/6643/- - i—i.b oI~ LilJ.

27 el-Merinisi, el-Hareketii’l-Vataniyyetii min Hildli Sahsiyyeti Ustaz Allél el-Fasf, 59.

28  el-Musuli, MevsﬁatU’I—HareketL‘J’l—islamiyyeti fi’l-Vatani’l-Arabi, 249.

436



Tahsin YILDIRIM
Allal el-Fasi'de Reformist Selefi Dlstince, Siyasi ve Toplumsal Reform Cabalari

med Abduh ve Cemalettin el-Afgant ile etkilesime girmislerdir. Bu da onlarin Fas
kaltariyle etkilesime girmedigini dusiindikleri Muhammed bin Abdulvehhab
selefiligine karsi ise cok fazla stiphe ile baktiklar anlamina geliyordu.?®

Bagimsizlik sonrasi Fas'ta ortaya cikan yani siyasi ve toplumsal sorunlar, Vehhabi
duslince ekollniin ortaya koyabilecegi ¢6ziim yollarindan temelde farkhlk gos-
termekteydi. Bu farkhlik yeni islahatci selefi gruplar tarafindan her alanda glicli
bir sekilde ortaya konulmaktaydi. Bunun neticesi olarak da Fas liberal nitelikte
olan modernist egilimler ile bu yerel nitelik tasiyan selefi islahatci egilimler ara-
sinda fikri catismalara sahne oluyordu.

el-Fasi’nin ve genelde Fasli islam hukukcularinin bu islahatci tutumu ile devletin
Vehhabi Selefi hareketine karsi ortaya koydugu muhalif tutumlari aynidir. Bu 6r-
tlisme de Fas toplumunun yasadigi modernlesme sorunuyla ilgili el-Fasi'nin ifa-
de ettigi dustincelerinde agik¢a gorulebilir3° el-Fasi mevcut siyasi kosullar degis-
tirmek icin kullandigi bu metodu islahatgi bir egilim olarak degerlendirmektedir.

Ozgiirliik savascisi el-Fas'nin sahip oldugu bu entelektiiel islahatci egilim onun
sdylemlerinde acik bir sekilde ortaya cikmaktadir: “islam hukukunun genel ama-
a1, yerylizi medeniyetini yeniden insa ederek birlikte yasama kiiltiriini koru-
mak, daha sonraki nesillere de ayni sekilde bu medeniyeti aktarip olanlarin da
cikarlarn ve yararlari gozetilerek, gerektigi sekilde adaletin tesis edilmesiyle onu
duslincede ve eylemde herkesin faydalanacagi hale getirmektir."’

Belki de bu“Makasid” yaklasimi, Allal el-Fasi’yi hem maddi hem de manevi olarak
ibadet kavramini hayatin butiin alanlarini kapsayacak sekilde genisleterek du-
stinmeye ve direnis miicadelesine dénustiirmistir. islam'da ibadet kavraminin
toplumsal hayattan soyutlamak ve muicadeleden kaginmak anlamina gelmedi-
gine inanan el-Fasi, “insan diinyada sadece ibadet etmek (izere yaratiimamustir.
Aksine insan, Allah (c.c.)'in yasalarina ve mesru amaclarina uygun olarak diinya-
nin yeniden insasi, ilahi emrinin ve O (c.c.)'’nun ylice ¢agrisinin yayllmasina yone-
lik her seyden sorumludur.”*?

Boylece el-Fasi bu makasid egilimi ile selefiligi, dini metinlerin kati, donuk ve
metinsel okumasini, islam dininin degerleri ile yiiklenmis ilerici bir yurtseverlik

29  el-Cabiri, “es-Selefiyyetu’l-Vataniyyetu Fi'l-Magrib".
30 el-Alevi, el-ictihad ve't-Tahdis, 23.

31  el-Fasi, Makdsidu’s-Seria, 45-46.

32  el-Fasi, Makdsidu's-Seria, 8.
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ruhuyla acik bir okumaya donustiirmeyi basardi. Bu nedenle, el-Fasi’'nin marjinal
fikhi meseleler konusundaki verimsiz, faydasiz, sonug¢ getirmeyen ve kisir tartis-
malarin 6tesine gecip siyasi ve sosyal catismanin 6zline girerek pratik bir sekilde
makasid teoreminin énemli sembolii olan imam Satibi (h.790'nin bakis acisini
etkin bir sekilde kullanmistir: “Allah (c.c.)'in koydugu hiikiimlerinin ve yasalarinin
ayrintilari hakkinda bizim kesin hiikme ulasmamizi ve kabul edip ikna olmamizi
saglayan sey, Allah (c.c.)in kullarinin ¢ikarlarini g6z dniinde bulundurulmasidir.
Clnkl bu gikarlarin varhgr bircok Kur'an ayetinde belirgindir** Son dénem Fas
islam hukukcularindan olan Ahmed er-Raysani'de, bu konuyu su sekilde ifade
etmektedir:“ Mekasid-1 Seri'a, Allah (c.c.)in kullarinin cikarlarini gerceklestirmek
icin koydugu amaclardir3

el-Fasi, bltlin hayati boyunca ulkesi ve milletinin meseleleriyle mesgul oldu. O,
toplumun ve bireysel hayatin bittin alanlarini belirleyen tarih boyunca ¢6ziim-
lenmemis sorunlari diisinmeye ve bunlara yeni ¢c6ziimler aramaya yonelmistir.
el-Fasi baslangicta ic ice girmis gibi goriinen bu sorunlari dini metinleri okuma
ve yorumlamada kendisine has kisisel ictihadi becerilerini kullanmaya 6zen gos-
termistir. Yani dini metinlerin, dogmatik, kapali, geleneksel selefi diistincelerin
sinirlarina gotiren gergeklikten uzak okunmasini, geriye déniklikten ¢ikarmak
istemektedir. el-Fasi’nin ictihat metodu, diislincesinin 6zglinligu ve vizyonunun
netliginde gliciinii bulan saglam bir entelektiiel temele dayanmaktadir.

1.4.2. Fas’taki Toplumsal Sorunlar ve Allal el-Fdsi Projesindeki
Makasidi Diisiince Ruhu

Fas'ta en buyik problemlerden biri olan geri kalmishktan kurtulma ve gelisen
¢aga ayak uydurma distincesinin, entelektiellik ve miicadelecilik ruhunu hare-
kete gecirme acisindan el-Fasi’nin projesinin hareket noktasi oldugu ifade edi-
lebilir. Bu acidan bakildiginda, modern Fas'taki sosyal problemlerin ¢6zimi ug-
runda miicadele eden el-Fasi’'nin ortaya koydugu bu makasid metodu, toplumsal

yapinin ve devletin yeniden insasinda saglam bir temel olarak goriliyordu.
Allal el-Fasi'ye gore, bir milletin, toplumun menfaatlerini gerceklestirmek icin

egitilmedigi ve bireylerin veya diger siniflarin meselelerini kendisine uzak veya

33 ibrahim b. Musa Eb(1 ishak es-Satibi, el-Muvdfakat, tah. Abdullah Diraz, (Hubar: Daru’l-ibnu’l-Af-
fan, 1975),c. 2,s. 2.
34 Ahmed er-Raysuni, Nazariyyatu'l-Makasidi Inde’l-fmdmi’,s—§dt/bf, (Rabat: Daru’l-Eman, 1990), s. 7.
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ait olmayan problemler olarak gérmedigi siirece icine diistiigli bu dipsiz cukur-
dan kurtulmasi imkansizdir.®® Yani el-Fasi’ye gore milletin geri kalmislk ve tokez-
lemeden kurtulusu, tiim bireylerin ve siniflarin sorunlarina ¢6ziim aranmasina ve
bunlari sosyal problemler olarak gorilmesine baghdir.

el-Fasi, yerel olarak toplumsal meseleler hakkinda diisiinmenin tamamen eksik
oldugunu, “Ulkemizde milletimizi ilgilendiren meselelerle ilgili diisinmemeye,
tlim diinyayr kendi varligimizla sinirli gérmeye asina olduk.”¢ ifadesiyle ortaya
koymaktadir.

Fas toplumsal gercekliginin elestirel degerlendirilmesinde el-Fasi’'nin yeterli
derinlige sahip oldugu aciktir. Fas toplumunda hakim olan bencillik ruhunun
tahakkimiini elestirirken, yasanan gerceklikten yola cikarak, “Her sabah kendi
yasantimiza donip baktigimizda, yemeklerin ¢esitliliginin uyumundan bagka
bir seyi umursamayan sadece yemek yiyen ve gozlerini dikip bakmaya engel
olamayan binlerce kadin ver erkek a¢ olanlari diisinmeye gonulsiz olanlardan
baskasini gérmiyoruz.” el-Fasi, bu tespitlerin ardindan toplumsal sorunlarin her
birini bircok bicime sahip dayanisma ve sinerji anlamina gelen sosyal ruhun yok-
lugunda bir araya getirmektedir.

Bu sefil gerceklik karsisinda insanlik kendi ruhu icerisinde beseri duygulanyla ¢i1g-
lik atiyor: “Kendimizi, baskalarini diisiinmeye gotiirdiigiimiiz giin ne zaman gele-
cek? Ne zaman kendimizin disindakinin cigerini sizlatan acisint hissedebilecegiz?"*

el-Fasi'nin bu sozlerinin hicbir faydasi olmayan ucuz duygularin 6tesine gegme-
yen, sosyal adaletsizlik ve politik tiranlk ile 6ne ¢cikmaya calisilan ifadeler olarak
degerlendirmemek gerekir. Allal el-Fasi, kabul ettigimizde sadece aci ¢ektigimiz
sosyal bir meseleye care bulmaya calisirken derin bir siyasi farkindalik ortaya
koymaya calismaktadir: “Cogu zaman insan aci veya dehset verici bir manzara
gormeye aliskin olmasina ragmen, aci ve dehset hissinin 6tesine gecemez. Bu-
nun aksine olaylarin ortaya ¢ikis nedenleri hakkinda diistinme hissinin 6tesine
gecmeliyiz. Aciktiginda aclari aramali, neden aclarsa ve onun doymasina engel
olan sebebi arastirmali ve bu durumu hafifletmek ve onun durumunu iyilestir-

35  el-Fasi, en-Nakdu'z-Zati, (Kahire: Matbaatu'l-Alemiyye, 1952),s.7.
36 el-Fasi, en-Nakdu'z-Zati, 7.
37 el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 7.
38 el-Fasi, en-Nakdu'z-Zati, 8.
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mek icin neler yapilabilecegini bulmak ve ¢ok kisa surede gerceklestirmemiz ge-
rekir® Bu sozler el-Fasi'nin amag ve ¢6ziim odakli “Makdsid Projesi"nin 6zini
ifade etmektedir.

Allal el-Fasi, sosyal ve siyasal alan arasindaki diyalektik iliski hakkindaki derin
farkindaligini ifade ettikten sonra “Makdsid Projesi” dogrultusunda etkili, atala-
rimizdan bize miras kalan tarihsel ¢ézimlerle sinirli kalmaksizin duygulara ve
dogaclamalara -tzerinde calisiimadan o an hazirlanan- yer olmayan, rasyonel
cozlimler nermek icin harekete gecilmenin gerekliligini vurgulamaktadir. Is-
lam toplumunun su an yasadigi durumun istege bagh gonilli yardim severlik
duygusundan daha fazlasini gerektirdigini ifade etmektedir. Ayrica ona gore bu
toplumsal gerceklik topluma baski yapma hakkina sahip bu yardima muhtag
insanlarin hak ettikleri onurlu yasama erismelerini saglayacak ¢6ziim arayisinin
bizim gorevimiz oldugunu diisinmemizi gerektirmektedir. Yani biz nasil kazani-
yorsak ve rahat yasiyorsak onlarin da bizim gibi kazanmalar ve bizim gibi rahat
ve insan onuruna yakisir sekilde yasamalarini saglamamiz icin karsihkl isbirligi
ve dayanisma icerisinde olmamiz gerekir"4

Dezavantajli gruplarin bu umutsuz sosyal durumunun sorumlulugunu kimin
Ustlenecegdi ve etkili ¢dziimlerin arastiriimasindan kimlerin sorumlu oldugu ko-
nusunda el-Fasi’ yeni insa edilecek toplumda ve devlette ¢esitli kurumlarin olus-
turulmasi ve zihniyet degisimi ile “makasid” anlayisi dogrultusunda ¢oziimler
aramaktadir.

el-Fasi, Fas toplumunda egemen olan asiri bencilligi sosyal adalet yoklugunun
temel nedeni olarak nitelendirmektedir. Ancak o her tiirli yenilikten yeni diistin-
celerden korkan burjuva sinifina odaklanmaktadir: “Bu sinif, bu ruh haliyle kendi
sosyal varligini ortadan kaldirmak Gzeredir. Ancak bu sinifin sinirlamalarindan
kurtulmay1 6grenemedigimiz takdirde biitlin Fas toplumunu ortadan kaldirma
tehlikesi ile karsi karsiyayiz."#’

el-Fasi, toplumun vicdanina seslenerek kotiilesen sosyal durumu degistirme yi-
kiinl Gstlenme gorevini sadece tek bir tarafla sinirlandirmamaktadir. Bu sosyal
fenomeni acgiklayan ve ona tek tarafli bir yaklasimla nihai ¢6ziimler sunan dar
ideolojik perspektifin oldugunu distinen el-Fasi’ olgunun evrensel olarak ele

39  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 9.
40  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zdti, 9.
41 el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 10.
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alinmasi gerektigini ifade eder. O, bu sosyal problemin ¢éziimiinde distince ve
uygulama yonteminin anlasilmasinin kolay olmadigini ve dolayisiyla goriisiiniin,
gercek bir devrime ihtiya¢ duydugunun tam olarak farkindadir: “Toplumun bu
sorunu cagimizin gerektirdigi sekilde ¢cozmesini saglayacak, zihniyetimizi degis-
tiren bir distince devrimine ihtiyaci vardir*? el-Fasi bu ifadeleriyle selefi metnin
putperestligini parcalayan entelektiiel cesaretin cok daha ilerisine gecmektedir:
“Kendimizi, son ¢okiis doneminde atalarimizin anlayisiyla degil bu ¢cagda insanli-
gin anlayisiyla adalet ve yardimseverligin gerektirdigi esaslara adapte etmeliyiz."*

el-Fasi dinsel metinlerin okunmasinda aciklik egilimini savunmaktadir. Hukuki
otorite ise mevcut konumunu muhafaza edebilmek icin toplumsal farkhliklar ve
siyasi zulm referans gostererek dine bir silah gibi sariimaktadir. Bu nedenle si-
yasi otorite siradan ve dezavantajli olan gruplar korudugunu 6ne stirerek resmi
ictihat otoritesinin gerekliligini ortaya koymaktadir.

el-Fasi sahip oldugu islahatci selefi ruhu ve ulvi yurtseverlik degerleri ile tered-
diit etmeksizin, Omer b. Hattab (r.a.)in aclik yilinda Kur'an'da acitk hilkkiim bu-
lunmasina ragmen hirsizin elinin kesilmesi had cezasinin infazini durdurmasinin
bu cezanin ortadan kaldiriimasi anlamina gelmedigini soyle ifade etmektedir:
“Clnki bu hilkmi koyan Allah (c.c.)'in hirsizin cezalandirilmasindaki hedefi aclk
durumunda ihtiyaca zorlananlari kapsamamaktadir. Clinkl bazi insanlar ag iken
ve digerleri ihtiya¢ duyduklarindan daha fazlasina sahipse, karinlarini doyuracak
kadarini alma ve onun icin miicadele etme hakkina sahiptirler"*

el-Fasi, sosyal adaleti savunmak icin islam dininin ilerici ruhunu yeniden kurarak
dini metinlerin okumasinda makasid anlayisini isletmektedir. Onun bu ruh hali
Hz. Peygamber (s.a.v/in biiyiik sahabelerinden Ebu Zer el-Gifari (r.a.)'nin: “Gece
yatada a¢ girip sabah kilicini kusanmayan adama sasarim.”** cagrisinda bulun-
dugu ruh haline benzemektedir.

Onun dislince yapisina niifuz eden bu “makasid” ruhu dini sdylem kullanarak,
savunmasiz ve dezavantajli sosyal gruplari savunmak, onlarin yasam kosullarinin
iyilestirilmesi, butln insanlarin esit sartlarda yasama haklarina sahip olmalari yo-

42  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zdti, 10.

43  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zdati, 10.

44 el-Fasi, Makasidu's-Seriatu’l-islamiyyeti ve Mekdrimuhd, 56.

45  Muhammed Sevki el-Fenceri, el-islam et-Tevazunu'l-iktisadi beyne’l-Efradi ve'd-Duvel, (Kahire:
Nesratu Vizarati'l-Evkaf, 2007), 54.
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niyle hak ettikleri onurlu bir yasama sahip olmalari icin dini séylem kullanarak
metinsel selefi diisinceyle miicadele ruhunun ortaya ¢ikmasinda katkida bu-
lundu. Clnki Allah (c.c.)in yarattigi bitlin insanlar ayni seviyede serefli oldu-
gundan islam hukuku, acik metne dayanarak Allah (c.c.)in insanlara yiikledigi bu
onuru korumaya calismaktadir.

1.4.3. Fas’in Siyasi Sorunlari ve Alldl el-Fasi Projesindeki
Makasdi Diigiince Ruhu

Allal el-Fasinin sosyal projesindeki dini metinlerin okunmasi ile ilgili ictihad an-
layisi olan “makasid” dustincesi isletildigi takdirde, iyi tanimlanmis esit haklara
sahip, adalet ve dayanismaya dayanan sosyal proje formile etmede kendini
acikca ortaya ¢ikaracaktir.

Onun bu ictihat anlayisi sosyal meselelerin anlasiimasi ile sinirli kalmamis ayni
zamanda her iki meselenin birbiriyle baglantili oldugu g6z 6niine alinarak siyasi
sistemin mesruiyetine denk olan halkin megruiyetine dayanan demokratik ve
katilimci bir siyasi cerceve disinda sosyal adalete ulasilamamasi sebebiyle siyasi
meseleleri de kapsamistir.

Allal el-Fasi, Fas'taki siyasi meseleleri ele alirken, 6zellikle her zaman reform vizyo-
nunun olusturulmasinda baslangi¢ noktasi olan kuraldan sapmamistir. Yani ente-
lektuel projesinin tim detaylarina “makasid” distincesinin ruhunu &zellikle libe-
ral disuince ile ilgili cagdas siyasal deneyimlere uygulamaya 6zen gostermistir.*

1.5. Siyasi Meselelerle ilgili Makasid ve Kéktencilik Céziimii

Selefi bir duslinur olan el-Fasi Fas'taki siyasi sorunlarin koklerine inerek, dini
metinleri yeniden ve tarihsel bir bakis acisiyla islam’in siyasi deneyimlerinden
yararlanarak kendi “makdsidi” ictihat yontemiyle ¢6zmek icin dini muktesebatini
kullanmustir. el-Fasi yasama sorununu iki bakis agisiyla ele almistir:

Birinci bakis acisi sudur: Siyasi sorunlarin yasama yonleri ile ilgili olarak el-Fasi
islam devletinde yasama kaynaginin seri hiikiimler oldugunu kabul ederek bu
ilahi temelin, eski ya da cagdas insan yasalarinin konumunda olmadigini ifade
etmektedir. (20). Ancak o “makasidi ictihat kabiliyetini acik bir bakis acisiyla de-

46  ed-Dahil, “es-Selefiyyine fi Duveli'l-Magribi’l-Arabi".
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gerlendirerek islam hukukunun ilahi niteligine ragmen yasalarin, bugtinkii mev-
cut durumuna aykir olmasini kabul ederek su tespitte bulunuyor: Hiikim koyu-
cu olarak Allah (c.c.) hikiim koymada ictihat yoluyla Muslimanlari ortak kilma
temelini koymustur.*’

R

Ayni zamanda el-Fasi, kendi “makdsidi” ictihat projesini hareket noktasi yaparak
Fas'in tarihsel olarak yasadigi ve yasa ¢ikarma yonlinde kat ettigi tecriibeyi orta-
ya koymaya calismistir: “Sultan Seyyid Muhammed b. Abdullah’in kanunlari ¢i-
kartirken dénemin hukukgularinin onaylarini istemis ve sonrasinda milli anayasa
hareketi ortaya ¢cikmistir. Sultan Abdul Aziz'in déneminde ise ortaya ¢ikan bu
milli anayasal hareket bir anayasa ve medeni hukuk tasarisi hazirlamistir."+®

el-Fasi, Fas ve diger islam dlkelerinde yasama alanindaki bu tiirden gelisimleri,
kendi dinamikleri ile ortaya cikan gelisimler degil, Bati kilttrinun istilac etkisiy-
le ortaya ¢ikan gelisimler olarak gérmektedir.*

Ancak, el-Fasi’'nin acilmasiniistedigi gercek tartisma, mevcut yasalarin mesruiye-
tiyle ilgili konular degildir. Clinki el-Fasi dislincesine gore, Allah (c.c.) yasama/
tesri’sorumlulugunu, ictihat yoluyla Musliimanlari da ortak kilacak esaslar getir-
mistir.>® el-Fasi'ye gore asil sorun, seriatin yasama sorumlulugunu kime verdigi
ile ilgilidir. Bu sorumluluk halifeye mi verilmistir? Yoksa her Musliman (lkede
farkli isimle bilinen (Osmanli'daki el-fermanu’l- ali, Tunus'taki el-merstimu’l-ali,
Fas'taki ed-dahiru’s-serif/emiru’l-mu’minin kararnamesi gibi) siyasi otoriteyi elin-
de tutan krallara mi verilmistir? Yoksa bu yetki halkin iradesini temsil eden yasa-
ma meclislerine mi verilmistir?*'

Allal el-Fasi’'nin cevabi cok aciktir: “islam’in halifeye veya vasiye verdigi bu yasa-
ma/tesri’ sorumlulugu, parlamenter meclislere, hiikiimetleri kuran iktidardaki
meclislere verilen yetkilerle devredilmistir.">2

el-Fasi bu dusiincesini dini metinlere/naslara dayanarak ortaya koymaktadir:
“Kral veya Emir’in goéris ve fikir alisverisinde bulunmasinin, islam dininde yeni
bir sey olmadigini g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Clinkii Kuran bu fikri ina-

47  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 58.
48  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 58.
49  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 61.
50 el-Fasi, Makdsidu's-Seria, 59.
51  el-Fasi, Makdsidu’s-Seria, 58.
52  el-Fasi, Makdsidu's-Seria, 61.
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nanlarin 6z niteliklerini Sara Saresi 39. ayetinde ifade ederek onaylamaktadir:*?
“Onlarin isleri kendi aralarinda danisma iledir”>* Ayrica kanun koyucu Allah (c.c.),
Peygamber (s.a.v.)'e devlet yonetimindeki uygulamalarinda Muislimanlara da-
nismasini emretmistir:>

el-Fasi’'nin ikinci bakis acisi ise egemenlik konusu ile ilgilidir. Allal el-Fasi metin-
sel selefi diisincenin demokratik siireci engellemesine sebep olan, yasama yet-
kisindeki egemenligin Allah’tan baska kisilere ait oldugu dislncesinin “kiftr”
sebebi oldugu iddiasina dayanan cok hassas, cetrefilli, dikenli ve tarihsel glic-
[iklerle dolu bir soruna kendi“makasidi” bakis acisini isleterek yaklasmaktadir.

el-Fasi egemenlik sorununa dair bu problemi ¢c6zmek icin, Allah (c.c.)’a ait olan
emir ve yasaklari referans alma gerekliligi anlamina gelen asli, temel ve gercek
egemenlikile islam Gmmeti icerisinden “ehlu’l-hal ve'l-akd"in belirlemesi yoniiyle
halka ait olan pratik/ameli egemenlik olmak Ulizere ikiye ayirarak ele almaktadir.>®

Allal el-Fasi reel ve pratik durumdan hareket ederek sistematik bir uzlasma pers-
pektifiyle modern demokratik diisiincenin temellerini genel olarak islam kiilti-
riinde ve 6zel olarak da Fas kiltlirinde olusturma gayretini ortaya koymustur.
Onun bu cabasina hi¢ siiphesiz islami ruhun ilkelerine bagh kalindigi siirece

"makasidi” goérasindeki 6zginlik ve aciklik boyutlarini bir araya getirmesi yar-
dim etmistir.

el-Fasi bu slirecte egemenligi orijinal ve pratik egemenlik seklinde ikiye ayirdik-
tan sonra, islam devletindeki yonetim hakkinin, Misliman halkin iradesi ve is-
lam toplumunun bu glicli elde etmede temel ilkelerini belirlendigi anayasal me-
tin olan Kuran'a dayandirdigini gériiyoruz. Oyleyse 6nceden krallar, sultanlar ya
da bazi ayricalikl guruplara hasredilen bu egemenlik hakki islam toplumunun
tamami icin tannimlanmalidir.”’

islami tecriibe ile ilgili olarak yasama ve egemenlik konularini giindeme geti-
ren el-Fasi, bu konuda islam alimlerinin éngérdiigi doktriner gérislerin yeterli
olmadigini ifade ederek, acik hukuki delillere dayanan yasalarin ve hikkiimlerin
belirlenmesinde/yapilmasinda bunun da 6tesine ge¢mektedir. el-Fasi'nin Fas'ta

53  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 61.

54 Halil Altuntas, Muzaffer Sahin, Kur‘dn-1 Kerim Meali, (Ankara: DiB. Yay., 2011), 602.
55  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 61.

56 el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 215.

57  el-Fasi, Makasidu’s-Seria, 219.
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tarihsel olarak egemen olan saltanat sisteminin temellerini sarsacak kadar gti¢lii
ve iddiali “makdsid” diistincesinin fikri gliciiniin yani sira direniscilik ruhunun da
etkili oldugu gorilmektedir.

1.6. Modernlegsme Sorunu ve Fas’in Siyasal Yapisi

Allal el-Fasi, Arap-islam kiiltiriindeki politik sorunlarin temellerine odaklanir-
ken dini metinleri okunmasinda, ictihat mekanizmasinin isletilmesinde ve 6rnek
modern bir devlet anlayisini olusturmada basarisiz olduguna ve ekonomik geri
kalmighidin da bunda biylk payi olduguna inanmaktadir. el-Fasi modern ente-
lektiiel ve politik disiinceleri referans almaya 6zen gostermistir.>® Bu nedenle
el-Fasi'nin Arap-islam toplumunun tarihsel deneyimler ile modern siyasal ¢6-
zimleri kullanarak devlet, gli¢ ve ulusun modern bir vizyonunu olusturmak icin
selefi aidiyetine dayandigi goriilmektedir.>® el-Fasi’'nin projesindeki bu modern
algi asagidaki mihver ilkeler benimsenerek ele alinabilir:

1.6.1. Otoriteye Sahip Olan Millet

islam diisiincesinde temel olan egemenlik sorunu el-Fasi yaklasiminda, daha
once de ifade edildigi gibi temel ve pratik egemenlik olmak tzere iki kisma ayril-
diktan sonra pratik egemenlik halkla iliskilendirilerek ¢6ziilmeye ¢ahsilmistir. O
egemenlik kavramini geleneksel referanslarla iliskilendirerek kurmayi basararak
ayni kavrami modern siyasal diistincenin dinamikleri ile de iliskilendirmistir.

el-Fasi, otoritenin ahlaki temelinin herkesin yararina calismasi gerektigi n kabu-
line dayanmaktadir. Bu amaca sahip olmayan bir siyasi otorite disinmek ona
g6re mimkin degildir.®

Allal el-Fasi bu 6n kabule -glictin ahlaki temeli- dayanarak otoritenin, biitiin hal-
kin amaglarina hizmet etmesi gerektigi diisiincesini savunmaktadir. Bu da siya-
sal denklemin tersine cevrilmesinde basarili olan siyaset modernitesinin meyve-
lerinden biri olarak kabul edilmektedir.

58  Hasan Zuhur, “es-Seleffiyetu’l-Vataniyyetu'l-Magribiyyetu’, Sous 24, 9 Aralik 2016. Erisim 20 Ara-
lik 2019, https://www.souss24.com/257107.html.

59  Hamade, “el-Haklu'd-Dinu’l-Magribi ve Tehaddu't-Tedeyyuni's-Selefiyyi”, 14.
60 el-Fasi, en-Nakdu’z-Zdti, 136.
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Ortaya koydugu bu esaslar tizerine el-Fasi mesruiyeti ve kaynagi halki olan siyasi
iktidar su sekilde tanimlamistir: “Otorite/iktidar egemen olan ve onun devamini
saglamakla sorumluluk sahibi olan gii¢ millettir. Clinkl otorite yapisi ve amaci
geredi millete ait ve dogal olarak onun icinde saklidir. Ancak iktidar milletin ver-
digi yetkiyle ondan giic alarak secilen yéneticilere gecer. iktidarlarin onun yetki
verdigi yoneticilerden baskasina gecmesini belirlemek, iktidar degisimlerini sag-
lamak da ulusun goérevi ve hakkidir."’

el-Fasi, Fas'ta modern siyasal diistincenin sekillenmeye baslamasi asamasinda
iktidarlarin islemesini ve kullanilmasini da millet ile iliskilendirmekle birlikte ayni
zamanda modern bir siyasal dislinceyi yoneten yeni bir siyasal kiltur olustur-
may! hedeflemis demokratik acilimlara dnctiliik etmistir. Onun 6nciliik ettigi bu
kdltdr, mutlak (kutsal, ataerkil, mutlak) otorite ydnetim asamasindan; kutsal ve
kutsallik dokunulmazlik zirhi ile korunmayan, insanlarin kendi iradelerine gore
meydana getirdikleri, otoritenin tamamen insan oldugunu belirleyen, modern
demokratik yonetim asamasina gegise dayanmaktadir.5

Bu yeni siyasi kiltlire dayanarak, Allal el-Fasi, modern diinyada ortaya cikan
politik degisimin bilinciyle ortaya cikan entelektiel yapiya olan glivenini su se-
kilde ifade etmektedir: “ Makasid ilkesine gore ulusun kendi kendini yonetme
hakki, kendi temsilcisini se¢me hakki gibi (ehl-i hal ve'l-Akdin secimi) ser’an
uygundur.”e?

Bununla birlikte, Allal el-Fasi karakterindeki siyasetci ve 6zgurlik savascisi egili-
mi ulusun kendi kendine hiikmetme hakkinin pratik bir uygulama oldugu kadar
ideal bir senaryo olmadigi konusunda uyarmasina neden olmaktadir. Bu hakkin
kullanilmasinda ilk asama olmasi yonuyle siyasi katilimi tesvik ederek bu alanin
diizenlemesine isaret eder: “Toplumun her bir Gyesi ahlaki bir otoritedir. Yani,
sahip olan herkes icin ahlaki bir gorevi gerektiren siyasi otorite icin ortaya koy-
dugu iradesini koruma, denetleme ve onu yoneten gelenekleri saglama hakki
olup ulusun her bir Gyesinin siyasi faaliyetlerden uzak durmasi yani yetkilendir-
digi siyasal iktidari ve eylemlerini denetlemekten vazge¢mesi sistemin isleyisi
icin dogru degildir."s*

61  el-Fasi, en-Nakdu'z-Zati, 136.
62 el-Alevi, el-Islam ve'd-Demukratiyye, (Rabat: Mens(ratu Ramsis, 2002), 52-53.
63  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 139.
64  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 137.
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1.6.2. Yetki/Giicler Ayriligi

Allal el-Fasi, Montesquieu'nun “Yasalarin Ruhu”kitabinda ortaya konan iktidarda
glcler ve yetkiler ayrihgi ilkesinin otoriter/mutlakiyetci yonetimle miicadeleye
yonelik oldugunu disiindigli zaman derin bir siyasi farkindaligi dile getirdi:
“Demokratiklesme dogasi geregi yonetimden sorumlu olanlar icin is bolimin
gerekli kilmaktadir. Clinku bitiin yetkiyi bir kiside veya belirli bir bakis noktasin-
da toplayip birlestirmek yonetilenler aleyhinde otorite sahibine ¢cok korkung bir
glic vermektedir. Fransa'da on sekizinci ylizyilldan bu yana glcler ayrihgi olarak
isimlendirdikleri Montesquieu tarafindan gelistirilen yasama, ytritme ve yargi
olarak Ug tiir glice ayrilan genel itibariyle geleneksel form lzerinde calisiimis ve
uygulamaya konulmustur."s

iktidar erkinin kullaniimasinda giiclerin ayrilmasindan bahseden el-Fasi dolayli
olarak monarside tek bir kisiye yasama, ylriitme ve yargi ile ilgili butiin yetkile-
ri veren, politik pratikten yoksun ve onu yeryiziinde Allah (c.c.)in halifesi kilan
monarsik sistemin entelektuel elestirisini yapiyordu.

1.6.3. Cogunluk Partisinin iktidari

Allal el-Fasi, olasi bir politik modernlesme icin gerekli unsurlar olarak gordigu ik-
tidar erkinin milletle birlestirilmesinden bahsederken ayni zamanda da iktidarda
glcler ayrihigin monarsik sisteme karsi koyabilmesi icin tek basina yeterli olmadi-
gini vurgulayarak derin bir entelektiel ve politik ic gortsiiniin oldugunu ortaya
koymustur. Ona gore kraliyet sistemine politik karsi koymanin yolu sosyal ve
politik degisim getirebilecek projeleri olan giiclii siyasi partilerden gegmektedir.

Allal el-Fasi, yonetimde yetki ve glicler dagilimini insa ederken, siyasi partilerin
yukselisinin devlet kurumlari ile ortak eylem bicimleri arasinda var olan iligki-
lerin seklini derinden degistirdigi icin siyasi partilerin glicleri nispetinde gtigler
ayriligr kuramini savunan Maurice Duverger (6.2014)'in goriisiinden ayriimakta-
dir.% el-Fasi, ayni tezi temel alarak genel olarak siyasi kuruluslarin demokratik
sistemlerin analizinde de ortaya ¢iktigi gibi cogunluk partisinin yuriitme organi
glicline sahip olmasi nedeniyle parlamentoda en glicli baglanti haline gelerek
“ehlu’l-hal ve'l-akd”in seciminde derin bir etkiye sahip oldugunu ekliyor.*”

65  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 144.
66 el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 144.
67  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zati, 144.
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Bu degerlendirmesi ile el-Fasi, kurulmasinda oncliliik ettigi ve ilk genel baskanh-
giniyaptigi istiklal Partisi'ndeki siyasi calismalarindaki gibi partilerin demokratik
donlisime onculiik etmedeki roltinlin bilincine sahip oldugunu ortaya koymak-
tadir. Ancak el-Fasi'nin 6zgirliik ve cogulculuga olan inanciyla, bu politik far-
kindaliginda asil 6ne ¢ikaran nokta yonetimde modern liberal diistince ile olan
iliskisidir. Bu nedenle, tek bir parti ile yonetim fikrini otoriter bir rejime baglayan
Allal el-Fasi, bu durumda bu tek partili sistemlerin devletin resmi roliinii yerine
getirdigini ifade ederek bu tir sistemlerde iktidar gliclerin tek bir grubun elinde
bulunmasinin dogdal bir sonucu oldugunu net siyasi durusuyla ifade etmektedir.®®

Allal el-Fasi siyasi ve direnis miicadelesi sirasinda islam’in siyasi gelenegini giin-
deme getirdigi 6l¢lide siyasal modernlesmeyi de siyasi glindeme tasiyarak de-
mokratik taleplerinden geri adim atmaksizin bu talepleri sisteme dayatmak icin
sistem icerisinde mucadele etmistir. Makasid projesinin gticlinii ortaya koymak
icin benimsemis oldugu distinsel yaklasimlari on yillar boyunca entelektiel ulu-
sal hareketin projesinde yankilanmistir.

1.7. Sonug

Allal el-Fasi, siyasi modernlesme ve islam’in siyasi gelenegi tartismalariyla ilgi-
li diistinceleri, islam’in ihmlihgini ortaya koymaya calisan acik fikirli bir selefi ve
ayni zamanda muhafazakar liberal yaklagimiyla 6ne ¢ikmistir.

Sistematik selefiligi ve direnisciligi kisiliginde birlestiren bir distnir olarak el-
Fasi'nin fikirleri Glkesinde denge ve tamamlayici figlir niteliginde 6ne ¢cikmistir.
Cok partili parlamenter krallik sistemini benimseyen badimsiz Fas'in, islam’in
temel ilkeleri gozetilerek olusturulan kurulus ilkelerinin olusturulmasinda onun
makasid temelli projesi kabul gérmustur.

Teorik uygulamalardaki glic ve pratikteki esnekligi g6z 6niine alindiginda onun
kisiliginde ortaya cikan fikirleri kolektif ve bireysel diisiinceyi asmistir. Bu neden-
le onun disiincesine asina olanlar onun distincesinde reformist fikre karsi ¢ika-
rak Arap-islam diisiincesini tehdit eden selefi, liberal, milliyetci ya da solcu olsun
asirilik tehditlerinden herhangi birisinin etkisine rastlayamaz.

el-Fasi’nin yolundan giden Fasli islahat¢i dustinirler 6zellikle sosyal ve politik
meselelerle ilgili gercek sorulari glindeme getirmeye baslanmislardir. Bu saye-

68  el-Fasi, en-Nakdu’z-Zdti, 144.
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de Arap-islam diinyasinda yasanan politik tiranlik ve sosyal bozulma yiiziinden
yasadiklari problemleri tilke glindemine getirmeyi basarmislardir. Fas'ta el-Fasi
ekolinun takipgileri, onun ilke ve distincelerinden hareketle mevcut siyasi sis-
tem icerisinde islamcilarin da temsil edilmesinde énciiliik etmislerdir. Onun eko-
liniin takipgileri ilk olarak kendisinin de kurulusunda yer aldigi istiklal Parti'si,
daha sonra da 2011 yilindan itibaren en buyik parti olarak mecliste temsil hakki
kazanip ti¢ donem koalisyon hiikiimetlerinin kurucusu Fas Adalet ve Kalkinma
Parti'si (PJD) saflarinda yer almislardir.

el-Fasi toplumsal diizeyde Fas'taki reformist seckinlerin en 6ne cikan seslerin-
den biridir. Az gelismislik sorunuyla miicadele onun temel gorislerindendir. Bu
hedefi gerceklestirmek icin ortaya cikan haksizliklar ile korku ve dehset verici
diizeye ulasan, birlik ruhunu yok eden toplumsal bencillik ve sosyal farklilik gibi
temel sorunlarla miicadele etmistir.

Siyasi duzeyde ise Allal el-Fasi mevcut siyasal sistem icerisinde demokratik ta-
lepleri dile getirmis bu taleplerin mesruiyetlerini islam dininden ve modern po-
litik referanslardan aldigini vurgulamistir.
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