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HALK INANISLARI VE GELENEKLERDEKI ORTUK MITOSLAR:
KLASIK SiiR BAGLAMINDA*

Covered Mythos in Folk Beliefs and Traditions: In The Context of Classical Poetry

Zeliha ACAR™
Oz

Mitik ritiieller; ilkel insanin g¢evresinde olup bitenleri anlamlandirma, musibetlerden korunabilme gabalari
neticesinde tesekkiil etmistir. Bu inanislar, bazen giinliik yasayis icerisinde bir ritiiele doniismekte bazen de din
icerisinde eritilerek onlara kutsiyet atfedilmektedir. Ancak her iki durumda da halk, bu uygulamalardan
vazgecmez, motif degisikligine ugrasa dahi inanislar, ortaya cikis nedenleriyle yasamaya devam eder. Halk
inaniglar1 yahut ritiielleri; tarihin belli bir doneminde bir ihtiya¢ neticesinde dogmus, ihtiyaglarin doniismesi ya
da bilimin gelismesiyle de ortadan kalkmayip yeni din ve yasam bi¢iminin igerisinde eriyerek varligini
siirdirmeye devam etmistir. Sifahi olarak kusaktan kusaga aktarilan bu inanislar, sanat eserlerinde de genig bir
yayilma alant bulmustur. Sanatkar; icerisinde yasadigi toplumdan soyutlanamadigindan, sanat eserinde de -tabii
olarak- kiiltiirel potada eritmis oldugu malzemeden istifade edecektir. Bu durum gelenek edebiyati olan klasik
edebiyat i¢in de kagmilmaz olmustur. Bu caligmada klasik siir baglaminda halk inaniglarmin mitik arka plani
incelenerek, klasik siirdeki ortiik Tirk mitolojisi tespit edilmeye ¢alisilmistir. Klasik siirdeki eski Tirk mit ve
ritlerin tespitiyle klasik sairin, -her ne kadar hazir malzemeyi kullaniyor oldugu diisiiniilse de- siirini kendi
kiiltliriiniin 6z ruhuyla da yoguruyor oldugu ortaya konmustur.

Anahtar sozciikler: Samanistik Kalinti, Klasik Siir, Mit, Rit, Ritiiel.

Abstract

Mythic rituals were formed as a result of efforts to make sense of what was happening around the primitive man
and to be protected from calamities. These beliefs sometimes turn into a ritual in daily life, and sometimes they
are dissolved in religion and belief and attributed to them with holiness. However, in both cases, the public does
not give up on these practices and continues to live due to the formation in the origin even if the motif changes.
Although the origin of the practices is forgotten in the historical process, these practices still exist. The fact that
folk beliefs or rituals were born as a result of a need in a certain period of history did not disappear with the
transformation of needs or the development of science, but continued to exist by being dissolved in the new
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religion or way of life. These beliefs, which were passed down from generation to generation, have found a wide
spread area in the works of art.The artist cannot be isolated from the society he lives in and cannot prevent the
formation of these traces in his work of art. The fact that the artist takes the shape of the container in which it is
kneaded like a dough is valid for all literary circles. This situation will also be inevitable for classical literature,
which is traditional literature. In this study, by examining the mythic background of folk beliefs in the context of
classical poetry, the implicit Turkish mythology in classical poetry will be determined. With the determination of
the old Turkish myths and rites in classical poetry, it has been revealed that the classical poet-although it is
thought that he uses ready-made materials- is also kneading his poetry with the essence of his own culture.

Keywords: Shamanistic Relic, Classical Poetry, Myth, Rite, Ritual.

Giris

Halk inanislari; toplumlarin karanlik ¢aglari olan ilkel donemlerinde, bilinmeyen bir zaman ve
olayimn ortaya c¢ikmasiyla tesekkiil etmis olan inang tiirlidiir. Bir bagka deyisle ilkel insanin,
etrafinda olup bitenleri yorumlamasi neticesinde olugsmus uygulama yahut inanglar biitiiniidiir.
Tarihi siire¢ icerisinde uygulamalarin kdkeni unutulsa da bu uygulamalar yine de varligim
siirdiirmeye devam etmistir. Bugiin Islami cila altinda yasayan bir yigm Samanistik ritin
yasatilip bunun kokeninin de pagan bir dine dayandigi nasil bilinmiyorsa “biiyiliklerimiz dyle
yapard1” kalip ifadeleri ¢atis1 altinda da yasayan bir yigin uygulama bulunmaktadir. Halkin
inanip da kiiltiirtinii o yonde gelistirdigi bu inanmalar, kokende de kiiltiirel 6ze bagimlidir. Bu
sebeple halk inanislari, bir nevi toplumun kiiltiirel kimligidir. Kisinin atalarindan miras aldigi,
kendi kiiltiirel kodlarinda tasiyip aktardigi, uygulama ve inanislarin ilk ortaya ¢ikis sebepleri
zamanla siliklesmekte hatta unutulmaktadir. Ancak halk, yine de saygiyla karisik korku
duydugu bu uygulamalardan vazgegemeyip kutlu olan uygulamalar1 devam ettirmis, kutsuz
olaylarin davetgcisi olduguna inandiklar1 durumlardan da kaginmistir. Bdylelikle bu inanislar,

halkin yagamina karisarak biitiin davraniglari i¢in yol gosterici olmustur.

Yasamin her alanina sinen halk inaniglar1 tabii olarak sanat serlerinde de varliklarini
sirdiirmeye devam etmistir. Nitekim sanatkar, sanat eserini ancak sosyal c¢evresinden
edindigi izlenimlerden aldigi ilham ile hayal giicii ve bilgisini bir potada eritip, bagh
bulundugu edebi ekoliin sanat anlayisina gére meydana getirebilmektedir (Sefercioglu, 2017:
9). Bunlarin yaninda sanatkar, sanat eserini kendi kiiltiiniin 6z ruhuyla da beslemektedir. Bu
sebeple sanat eseri, sanatkarin mensubu oldugu milletin kadim donemlerinden kalma izler de

tagimaktadir. Bu durum gelenek edebiyati olan klasik edebiyat i¢cin de gecerli olmustur.

Burada klasik siir baglaminda halk inanislarinin mitik arka plani incelenerek; klasik siirin,
halk inaniglartyla mahalli/milli unsurlardan da istifade etmis oldugu ortaya konmaya

calisilacaktir. Boylece klasik sairin, aralarinda din miisterekligi bulunan Arap ve Fars
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edebiyatindan -baslangicta- etkilenerek olusturdugu edebi ekoliin miisterek malzemesini
kullanmanin yan1 swa; kendi kiltirel kodlarinda tasidigi  mitik motifleri  de
inanig/uygulamalarda kullaniyor oldugu beyitler 15181inda degerlendirilecektir. Calismada tam
bir g¢erceve cizilememekle birlikte, mitik inanis1 birebir ihtiva eden beyitlerin se¢ilmesi

caligma alaninda belirleyici olmustur.
Klasik Siire Malzeme Olmus Baz1 Halk inamslar1 ve Mitik Kokenleri

Eski Tirkler, etrafinda olup bitenlere mana yiiklemeye ¢alisirken dikkatlerini gogunlukla Gok
Tengri ile baglantili olabilecegini diistindiikleri kozmik unsur yahut hadiselere vermislerdir.
Ay ve Gilines tutulmalari, yi1ldiz kaymalari, simsek ¢akmasi, yagmur/kar/dolu yagmasi gibi
hadiselerin vuku bulma zaman ve nedenlerine mana yiiklemenin yani sira o esnada yapilmasi

gereken cesitli ritiieller de gelistirmislerdir.

Samanistlerin inanmiglarina gore Glines ve Ay, siirekli kotii ruhlar ile miicadele halindedir.
Kotii ruhlar, galip gelip onlar1 karanlik diinyalarina ¢ekince de Ay’da ve Giines’te tutulmalar
meydana gelmektedir. Biitiin Tiirk lehgelerinde tutulmak olayinin kiistf ve husif seklinde
ifade edilmesi de bu eski inanistan ileri gelmektedir. Samanistler; tutulmalar esnasinda davul
ve teneke ¢alip bagirip ¢agirarak giirtiltii yapar, boylece Giines ve Ay’1 kapmis olduklarini

diisiindiikleri kotii ruhlar1 korkutup kagiracaklarma inanmaktadir (Inan, 2006: 29).

Cikma yarum geceler agyar ta'nindan sakin

Sen meh-i evc-i meldhatsen bu noksandir sana (Fuzili, 2014: 186)

“Yarim geceleri gayrilarinin ayiplamasindan sakinip da ¢ikma, sen giizellik Ay inin doruk noktasisin

bu senin icin eksikliktir.

Buradaki “yarum” sozciigli, hem sevgili hem de bir seyin yaris1 manasina gelecek sekilde
tevriyeli kullanilmistir. Sevgilisini giizellik burcunun Ay’ina tesbih eden Fuzili, Ay tutulmasi
yahut Ay’in yarisinin karanlikta kalip yarim dogmasi durumunda -nasil ki- insanlar teneke
calarak giiriiltii yapiyorsa; Ay gibi olan sevgilisi gece ¢ikacak olursa onun da ayiplanacagini
soylemektedir. Osmanli toplum yapisinda kadmlarin gece disar1 ¢ikmasi hos
karsilanmadigindan bdylesine giizel birinin gece dolagsmasi da onun i¢in noksan bir durum

olacaktir.

Calaram ah ile tasin felegiin olur ise

Meh husifi gibi ruhsaruna ziilfiin ha’il (Necati, 1963: 59)
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Eger saglarn yiiziine —diistip de- Ay tutulmas: gibi engel olursa ben de ah ile felegin tasini ¢alarim.

Sevgilinin ¢ehresi Ay’a, saclart Ay’1 kapatan astroide, felek de yuvarlak oldugu ve siirekli
devrettigi diisiincesiyle tasa tesbih edilmistir. Felek ayn1 zamanda kétiiliiklerin de miisebbibi
oldugundan, sevgilinin Ay gibi parlak ¢ehresini gizleyip de asigin feryat ve figan etmesinde
dahli vardir. Tutulma esnasinda silah sikip, tencere tava doviillip giiriiltii yapilarak Ay’1
yutmus oldugu diisiiniilen ejder yahut kara iyenin korkutulup kagirilacagina inanilmaktadir.
Felek, asiga ah ettirdikce bu ah dumam yikselip felekleri agsmaktadir. Ah dumaninin
ylikselmesi felegin tasinin ¢alinmasi seklinde tasavvur edilmis, boylece tutulma sirasinda Ay’
gizleyip de asigin inlemesine sebep olan felegin tasi ¢alinmistir. Sair, sevgilisine Ay
tutulmasi sirasinda Ay’in kaybolmasi gibi sayet sacin yliziinli ortiip de gizleyecek olursa ah
edip felegin tasini1 calarim demekle tutulma aninda teneke, tas gibi giiriiltii yapan nesnelerin

doviilmesine telmihte bulunmaktadir.

Islami dénemde de kiisif ve husif zamanlarinda gesitli dini ritiieller yapilmaya devam
etmistir. Eskiler bu tutulmalarin Allah’in gazabi olduguna inaniyor, bu sebeple de camilerde
ezanlar okunup, tutulma gecinceye kadar ibadet ediliyordu. Tutulmalarla ilgili bir diger
inanig, tutulmus olan Giines’e ¢iplak gbzle bakilmanin bakan kisiye ugursuzluk getirecegi

hususudur (Onay, 2016: 191).

Gelince hatt1 o suhun aceb mi ah etsem

Kiisufa girdigi dem afitdb ezan okunur (Onay, 2016: 191)

O suhun ayva tiiyleri gelince ah etmem acayip kagar mi? Zira giines tutulunca ezan okunur.

Eski Tiirklerin tutulmalarda giiriilti yapip Ay’1 yahut Gilines’i kapan yaratigi kovmaya
calismasi, Islami dénemde mistik bir hal alarak ezan okuyarak kétiiliiklerin kovulmasina
doniigmiistiir. Nabi igveli sevgilinin yiiziinii Giines’e, o yiizli Orten ayva tiiylerini gok
cisimlerine, kendi ahini1 da ezana tesbih etmektedir. Sevgilinin ayva tiiylerinin Giines olan
ylzii her orttiiglinde ezan okur gibi ah ediliyor olmasiyla Giines tutulmalar1 sirasinda ezan

okunmasina génderme yapmaktadir.

Hat gelince ariz-1 dildare hi¢ etmem nigah
Mihre hengam-1 kiistifda nazar mes’mdur (Onay, 2016: 191)

Yarin yanagina tiiyleri gelince hi¢ bakmam zira tutulma zamanminda Giines’e bakmak ugursuzluk
getirir.
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Sevgilinin yanagi Giines’e, yanag lizerindeki ayva tiiyleri de Giines’i kapatan gok cisimlerine
tesbih edilmistir. Esref Pasa, gilines gibi parlak yilizde kara tiiyler c¢iktifinda doniip
bakamayacagini zira tutulmus olan Gilines’e bakmanin ugursuzluk getirecegini sdylemekle,

tutulma esnasinda bakmanin kutsuz sayildigi inanisina génderme yapmaktadir.

Bugiin de hala tutulmalarin diinya {izerinde olumsuz etkiler yaratip tiirlii ugursuzluklara yol
acacagina inanilmaktadir. Yaygin inanisa gore bu ugursuzluklarin basinda Ay yahut Giines

tutulmalarindan sonra meydana gelmesi beklenen zelzeleler gelmektedir (Sentiirk, 2016: 431).

Husuf irdi o maha sohretinde zelzele oldi
Ne hikmetdiir bu yine can gibi bir padisa diismez (Gelibolulu Mustafa Ali, 2018: 763)
Sohretinden o Ay tutuldu ve deprem oldu, bu ne hikmettir can gibi bir padisah diismez.

Sair, o Ay gibi sevgiliye husif erisince sohretinden deprem oldu demekle, tutulma sonrasinda

zelzele oldugu yoniindeki inanisa telmih yapmaktadir.

Tanr’nin gazabi olarak tasavvur edilen simsekle ilgili de ¢okga inanis tesekkiil etmistir.
Ferheng-i Su’lri’ye goére bulutlardan sorumlu Ra’d adinda bir melek vardir. Bu melek
Allah’in emriyle bulutlan yiiritmekte, bu yiirlitme esnasinda da gok giiriiltiisii yani ra’d
olugsmaktadir. Nusayriler gore, bu c¢ikan ses Hz. Ali’nin sesidir zira onlar Hz. Ali’nin
bulutlarin arasinda yasadigina inanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te Allah’in sesi ra’d sesine
benzetildiginden, 13. Sure Ra’d adim tasimaktadir. Hint mitolojisinde Tanri Indra’nm
icerisinde ra’d olan bir giirzii vardir, bu giirziiyle karanliklar devini yenilgiye ugratir
(Yildirim, 2008: 573). Eski Tiirk inanislarinda da tabiat olaylarinin Tanri’nin isteklerine bagh
oldugu inanis1 hakimdir. Nitekim Divan-1 Liigati’t-Tirk’de gecen “Tengri yasin yasnattr”
(Tanr1 simsek caktirdi) sdzii bu durumla iliskilidir (Ogel, 2010: 279). Baz1 anekdotlarda
bliyiikk bir firtinanin eslik ettigi gok giirlemeleri tanrinin bir gazabi olarak ge¢mektedir.
Yildirim diistiigiinde Uygurlar oklarii gokyiiziine dogru ¢evirir. Volga Bulgarlar1 da yildirim
diisen yerin tanrimin gazabina ugradigina inandiklarindan, yildirim diisen evi ve igerisinde
insan dahil bulunan her seyi terk ederler (Roux, 2015: 73). Anadolu cografyasinda simsek
cakmasi ile ilgili inamiglar, Tirklerin eski dinlerine dayanmaktadir. Eski inanislar1 hala
yasatan Heterodoks Tahtacilar’da da simsek cakmasi ve gok giirlemesinin Tanrisal kizginlik
sonucu olduguna inanilmakta ve bununla ilgili ritiieller yapilmaktadir. Antalya yoresindeki
Yoriikler’'e gore ise gok giirlemesinin sebebi Obilir diinyada Meleklerin, Cehennem

bekgilerinin ve Zebanilerin kavgalar1 sonucu carpisan sopalarin ¢ikardigi seslerdir (Boratav,
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2016: 72). Buna benzer bir inanis da geceleri kayan yildizlarla ilgilidir. inamsa gore kayan
yildiz o anda &len birisine aittir, kisi 6ldiigii i¢in yildiz1 kaymistir. Diger bir inanisa gore ise

kayan yildizlar, meleklerin seytana attiklar atesli oklardir! (Onay, 2016: 395).

Gaminla ahimi goriip de rakib raks eyler
Karanu gecede seytan sihab ile oynar (Necati, 1963: 246)

(Nasil ki) karanlik gecede seytan kayan yildizla, kwvilcimla oynuyorsa, rakip de senin kederinden
ahimi goriip raks eder.

Asigmn, sevgilinin askindan ettigi ahlar1 goren rakibin keyiflenip dans etmesi, seytanin
karanlik gecede kivilcimlarla oynamasina tesbih edilmistir. Sair nasil ki seytan, melekleri
kizdirinca melekler atesli oklar atiyorsa rakip de asigi1 kizdiracak olursa asigin atesten ah
oklariin hedefi oluyor demekle; kayan yildizlarin seytan1 hedef alan melek oklart oldugu

yoniindeki inanisa telmih yapmaktadir.

S6z atar hismi ile kiyundan rakibe ol peri
Y4 melek Iblise gokden ates-i slizan atar (Seyhiilislam Yahya: 81)

O peri yiizlii sevgili, mahallesindeki rakibe dylesine siddetli bir soz atar, sanmrsin ki melek seytana
yakici bir ates atar.

Peri yiizli sevgili melege, arabozucu rakip de seytana tesbih edilmistir. Bu baglamiyla
sevgilinin rakibe attig1 laflar da meleklerin seytana attig1 atesli oklar olarak tasavvur
edilmistir. Sevgilinin, mahallesine girmek isteyen rakibe ok gibi sozler sarf ederek onu uzak
tutmasi; seytanin goge yilikselmek diledikce meleklerin oklariyla savusturulmasiyla
aciklanmaktadir. Boylece simseklerin melekler tarafindan seytana atilan oklar oldugu

yoniindeki inanisa telmih yapilmaktadir.

Eski Tiirklerin Gok-Tengri inanislarina gére Tanri, gokyliziinde seytan olan Erlik de yerin
altinda yagamaktadir. Halk inanislarinda hald Samanistik donemden kalma diisiinceyle tanri
ve tanrisal olanm gokte olduguna® dair inamslar vardir. Bu sebeple dua edilecegi zaman

istemsiz de olsa goge bakilir, eller gdge dogru acilir.?

! Gel girme ahum ile sipihriin arasina
Od ile penbeniin oyuni yokdur ey sehab (Emri: 29)

Carha dhum sille urd1 gézlerinden ¢ikd1 od

Gice enciim arasinda sanman atild: sihab (Emri: 35)

2 Gokde vassaf u sena-giisteri enbih-1 melek

Yerde meddah u du‘a-giyu gilirGh-1 4dem (Osman Nevres, 2020: 107)
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Du‘aya basla heman sidk ile eliin kaldur
Du‘ani1 belki karin-i icabet ide Huda (Siiheyli, 2017: 77)
Sadakat ile elini kaldwr, duaya basla hemen (béylece) Allah belki duani kabul eder.

Sadakatle ellerin gége acilip dua edilmesi durumunda Allah’in duayr kabul edebilecegiyle,

Allah’m gokte oldugu yoniindeki tasavvura gonderme yapilmaktadir.

Islamiyet’te “ben semavata ve zemine sigmadim ama bir miiminin kalbine sigdim” hadisinden
yola ¢ikarak Allah’in gdnle tecelli ettifine inanilmaktadir. Islimi donemde yaziya gegirilen
Dede Korkut Hikayelerinde eski inanisa kars1 yeni inanis;

Yiicelerden yiicesin

Kimse bilmez nigesin

Gorklii Tengri

Nige cahiller seni gokte arar yirde ister

Sen hod miiminler konlindesin (Ergin, 2008: 180)

sozleriyle ortaya konmaktadir.

Halk inaniglarinda genis bir yere sahip bir diger olgu, kurban ritidir. Meyve vermeyen agaca,
yagmur yagdirmak i¢in “yada” tagina kurban sunulmasi Tiirk mitolojisinde yaygin goriilen
ritiiellerdendir. Yahudi kiiltiiriinde de goriilen bu gelenek, kesilen kurbanin kaninin adak
sahibinin alnina siiriilmesi seklinde bugiin hala devam etmektedir (Sentiirk, 2016: 277).
Keman ebriisina kurban olan asiklarun kanin

Siireydi alnina bari yavuz gézden yavuz dilden (Ahmet Pasa, 1992: 230)

Keman gibi kasina kurban olan dsiklarin kanmini kétii goz ve kétii dilden sakinmak igin bari alnina
stirseydi.

Klasik siirde asik, hi¢ diisiinmeden sevgili ugruna kurban olmaya hazirdir. Dahas1 bir avci
olan sevgili, asiklar istemese de onlarin kanlarii akitacaktir. Kurban, ayn1 zamanda okgulukta
yay kabi, yayin mahfazasi manasina gelmektedir. Beyitte asiklarin sevgilinin keman kasina

kurban oldugu soylenmekle sevgilinin, bu asiklar1 yayiyla avladigina isaret edilmektedir.

3 El agup can ii dilden riz ii seb da’im du‘dmuz bu
Bize eksikliigiini gostermesiin Hakk iy Hilal-ebri (Sitheyli, 2017: 299)
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Sevgilinin, yay gibi kaglarima kurban olan bu asiklarin kanlarinin da alnina siiriimesi
istenmektedir. Alina kan siiriilme genel olarak ya bir adak ya da bir basar1 veyahut kazanim
sonucu, o is i¢in kesilen kurbanin dokiilen kaninin adak sahibinin alnina siiriilmesi seklinde
olur. Boylece bu kisinin muvaffak olmus oldugu sey icin nazara gelmeyecegine inanilir. Sair
de hazir sevgilisinin bu kadar kurbani1 varken kendisini rakibin kem goziinden korumak icin

bu kurban kanlarini alnina stirmesini dileyerek bu hususa gonderme yapmaktadir.

Eski Tiirklerde hayvan sag1 etmek seklinde goriilen kansiz kurban térenleri de bulunmaktadir.
Kaggarli Mahmud, “1dik” yani koruyucu ruhlara kurban olarak hayvan salinma tdreninin
bugiin bile Samanist Tiirklerin en miithim dini térenlerinden birisi oldugunu sdylemektedir.
Kasgari’nin bu durumla ilgili izahlarindan anlagiliyor ki 11. yiizyi1lda Miisliiman Tiirklerde de
bu gelenek devam etmektedir. Kasgarli bu durumu Islam’da hayvann, sahibi icin kurban
edilmesi olarak acgiklamaktadir (Inan, 2002: 702). Samanizmde “1dik” tdrenine benzer bir
toren de hastalar1 iyilestirmek iizere yapilmaktadir. Burada da tipki adak hayvani gibi canli
hayvanlar azat edilmektedir. Ancak buradaki fark saliman hayvanin ruhlara degil de bizzat
salan kisiye kurban edilmesidir. “Goégiirme” ve “cevirme” olarak adlandirilan kurban
toreninde Samanin, biiyiisel marifetiyle bir hayvani hastanin etrafinda dolastirip hastaya
musallat olan ruhu da bu hayvana nakledecegine inanilmaktadir. Bu téren Mogolca “dzulik
gargayu” olarak adlandirilmaktadir. Mogollar, 16. yiizyilldan beri resmen Buda dinini kabul
etmis olduklar1 halde bu Samanistik ritiieli oldugu gibi muhafaza etmislerdir. Ritlielin hayvan
gociirmeye donlismeden Onceki halinde, 6liim ve hastalifi defetmek maksadiyla hastanin
etrafinda akrabadan biri doner ve kendini kurban edermis. Fakat son zamanlarda bdyle
fedailer bulunmadig1 icin ritiiel insan suretindeki bir putun hastanin basindan gevrilip suya
atilmasina doniligsmiistiir. 16. ylizyilda Miisliiman Cagataylar arasinda bu gelenegin yastyor
oldugu Babiirname’deki bir hikdyeden anlasilmaktadir. Anlatiya gore; Zahireddin Babiir’iin
cok sevdigi oglu Hiimayln hastalanir, Babiir Sah da oglunu kurtarabilmek maksadiyla
Hiimay(n’un etrafinda dolasir. Bunun {izerine Hiimay{n iyilesir ancak Babiir Sah {i¢ giin
sonra oliir. Abdulkadir inan, Kazaklarda bu ritiiele “aynalma” dendigini ve hastanin etrafinda
bir hayvani dolastirip kurban ettiklerini bizzat gérmiis oldugunu sdylemektedir. 15. ylizyilda
Anadolu Oguzlarinda bu gelenegin Islami ortii altinda yasayan hali Dede Korkut
Hikayelerinde goriilmektedir. Hikayelerde bu durum Salur Kazan’nin, oglu Uruz’u
tutsakliktan kurtardiktan sonra “kirk evli kul (kole) ile kirk cariye oglu basina ¢evirdi azat
eyledi” seklinde gecmektedir. Bastan cevirip sadaka vermek gelenegi, Anadolu’nun muhtelif

yerlerinde nazar degmesi sonucu hastalanan birinin basindan tuz g¢evirerek atese atma riti
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seklinde de yasamaya devam etmektedir (2002: 711). Eski Tiirkgede “buyan evirme” olarak
da adlandirilan bastan ¢evirme gelenegi, bugiin hala bastan ¢evirerek basin gdziin sadakasi
olmak iizere bir sey vermek seklinde yasatilmaktadir. Bu ritiielin mensei; eski Tiirk ve
Mogollar arasinda basina hastalik gelen bir kimsenin yiikiinii iizerine almasi i¢in bir sahsin
kurban olarak segilmesi,* secilen sahsin hastanin etrafinda dénerek hastalig1 iizerine ¢ekmesi
inancina dayanmaktadir. Hastali§1 ya da fenalig1 iizerine ¢ekmek i¢in etrafta gevrilen insan,
cekmis oldugu derdi de ¢ekip gotiirmesi maksadiyla azat edilir, sayet gitmek istemezse de
zorla yollanirdi. Bu durum zamanla yumusatilmis insan kurban etmek, yerini basta ¢evrilen
kuslara birakmistir. Yine kuslar da derdi gotiirmesi maksadiyla salinmaktadir. Bu durum o
kadar yayginlagmis ki basta cevrilmek iizere kuslar satilir olmustur. Yabanci seyyahlar,
Tiirklerin yasadigi bolgelerde ¢arsi pazar koselerinde baslar iizerinde ¢evirip azat edilmek
iizere {icreti mukabilinde kuslarin satildigini, boylece felaketlerin defedilecegine inanildigi

kaydetmektedir® (Sentiirk, 2017: 113).

Ger sanevber hizmet-i kaddiinde kildiysa hilaf

Serv kaddiingiin ¢evir basundan azad eylegil (Avni: 19)

Sanavber, boyuna hizmette karsi geldiyse de servi boyun i¢in basindan ¢evirip azat et.

Sanavber de servi gibi yiiksekligi bakimindan klasik sairlerce sevgilinin boyunun tesbih
edildigi bir agactir. Inanisa gére objeyi —kus, agac vb.- basindan geviren kisinin musibetleri,
basinda c¢evirip de azat ettigi kus/agaca gegecek boylece fenaliklar da defedilecektir. Bu
haliyle de basindan ¢evrilip de salinan sey, kurban edilmis olacaktir. Sair; cam fisti§1 agacinin
hizmette sevgilinin boyuna karsi geldigini, sevgilinin bu agaci servi boyunun hatirina
basindan ¢evirip azat etmesini istemektedir. Bununla da bagindan ¢evirerek basi i¢in azat etme

seklinde yapilan kurban ritiieline telmihte bulunmaktadir.

Hevadan kakiliindiir deprenen yar iste-i candur
Ki her dem ¢izginiip basgina ister ola kurbanun (Fuzili, 2014: 291)

Senin basinin etrafinda asktan doniip duran ya kakiiliin yahut da kurbanin olmak isteyen can ipidir.

4 Kakiiliin tek basina ¢izginmek ister hatirum
Ey men i yliz men kimi ser-geste kurbanun seniin (Fuzili, 2014: 293)

5 Dam-1 belada dil bigi ‘AYNI giriftar old1 dost
Can murgini basa ceviir vaktidiir 4zad eylegil (Karamanli Ayni, 2020: 465)

Zag-i abrlsin ¢eviirmis basa azad eylemis
‘Ariz1 istinde ol suhun iki lagine bak (Hayali, 1945: 232)
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Sevgilinin sag¢1 ile asigin omiir ipi arasindaki bag da klasik siirde siklikla kullanilan bir
motiftir. Sevgilinin alnina dokiilen kakiiliinlin riizgarin etkisiyle havalanip durmasi, bagindan
cevrilip kurban edilen can ipi olarak tasavvur edilmistir. Asigin cani, sevgilinin sagina
baghdir. Bu baglamiyla sevgilinin basindan c¢evirip azat edecegi kisi, asiktan baskasi

olmayacaktir. Asik da zaten sevgiliden gelen her musibete razidir.

Dam-1 ziilfiinde olan murg-i dili yad eyle
Hayra gir an1 ¢eviir basuna azad eyle (Tacizade Cafer Celebi, 2018: 466)

Sac¢imin tuzagina yakalanmis olan goniil kusunu hatwrla, onu basimin etrafindan ¢evirip serbest
birakarak hayra gir.

Sair, sevgilisinin saclarin1 at kilindan yapilmis olan tuzaklara, gonliinii de bu tuzaklara
yakalanmis olan kusa tesbih etmistir. Sevgilinin, hayrina bu goniil kusunu basindan ¢evirerek
azat etmesini dilemekle “basindan ¢evirip kurban etme” ananesine telmihte bulunmaktadir.
Yine halk arasindaki yaygin inanisa gore al karilari, at yelelerini oriip bu 6rgiiden kor diigiim
yapmaktadir. Sa¢larini at kilindan yapilmis tuzaklara ¢eviren sevgiliyle de cadilarin riintiisii

olan al karilarina telmih yapilmaktadir.

Kansiz kurbanlarin bir digeri de 6lii ruhlarina sag1 sagmak seklinde olmaktadir. Samanistik
eski Tiirk inanisinda 6len ruha sac1 sagilarak geri donmesinin engellenecegine inaniliyordu.
Olii, defnedildikten sonra mezarin sag tarafinda bir ates yakilir, bu atese 6liiniin as1 icin
kesilmis olan hayvanlarin kemikleri ve yemekler atilarak raki/kimiz serpilirdi. Inamisa gore
ates tanrisina sunulan bu yiyecek ve igecekler dlitye ulasacak, boylece dlen kisi gittigi yerde
mutlu olacagindan geri doniip onlar1 rahatsiz etmeyecektir. Hakanlara ve tanrilara da
minnetlerini ifade etmek maksadiyla sacilar sunulurdu (inan, 2016: 186). Siimerlerde de
yeraltindaki Oliilerinin ruhuna sa¢i sagma gelenegi bulunmaktadir. Ruhlarina yiyecek ve
kurban sunulmazsa, Oliilerin yeryliziine c¢ikarak onlar1 rahatsiz edecegine inaniliyordu.
Olenlerin arkasindan ¢ok fazla aglayip sizlanmak da dliiyii rahatsiz edecek, bdylece rahatsiz
olan 6liiler yine yeryiiziine ¢ikabilecektir. Isldmi dénemde bu inanisin izleri devam etmistir.
Ancak yapilan ritiiellerin maksadinda degisim ve doniisiimler olmustur. Islami kiiltiirde &liiler
icin yapilan dualar, kesilen kurbanlar ve ¢ok aglayip sizlanmanin iyi olmadigi diisiincesi
Oliinlin geri geleceginden duyulan korkudan degil, 6lenin hayir ve sevap kazanmasi

maksadiyla yapilmaktadir (C1g, 2018: 30).
Ciir'a gibi ‘akibet hak-i fenddur menziliin
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Tutalum kim saltanat cdmini ¢ekdiin Cem gibi (Seyhiilislam Yahya: 448)

Tutalim Cem gibi saltanat kadehini siirdiin, senin de yerin en sonunda sarabin altindaki tortu gibi fani
toprak olacaktir.

Sair, Cem gibi saltanat kadehi siirmiis demekle hem Cem’in sarabi bulduguna hem de
doneminin zevk ve safa devri olduguna telmih yaparak; dylesine bir devrin bile bittigini, nasil
ki Cem, oliip topragin altina girdiyse kisinin yerinin de Cem igin topraga saci edilen sarap
tortusu gibi fani toprak olacagini sdylemektedir. Ister sarabi buldugu i¢in Cem’e minnetlerini
bildirmek maksadiyla ister de onu orada mutlu ederek geri donmesini 6nlemek maksadiyla
olsun, kadehin altindaki sarap tortusunun topraga atilmasi gelenegi® klasik sairlerce
yasatilmaktadir. Burada dikkate deger olan 6len kisinin hala buradakilerden bir sey bekliyor

oldugu ve buradakilerin de onu memnun etmek i¢in ¢esitli ritiieller gelistirdigi hususudur.

Sapas cam-1 12’liine ey bi-vefa ki anun
Bir ciir’as1 hezar gedayi Cem eyledi (Necati, 1963: 530)
Ey vefasiz, la’le benzeyen kadehin mutlu yaradilishdir ki onun her bir tortusu bin dilenciyi Cem eder.

Sevgilinin la’l gibi kirmizi dudagi, mutluluk verici bir kadehe tesbih edilmistir. Bu mutluluk
verici kadehin dibindeki her bir tortunun bin tane dilenciyi Cem edecegi sdylenerek, kadeh
diplerindeki curanin -sarabi bulmus olmasi yoniiyle- Cem’in hakki oldugu inanisina

gonderme yapilmaktadir.

Eski Tiirk geleneklerinde hiikiimdarlar, halk arasindaki iktisadi esitligi saglamak maksadiyla
sofralarini,” yine ayn1 maksatla ordu komutanlari da evlerini yagmalatiyordu. Bunun en giizel
ornegine Dede Korkut Hikayeleri’nin sonuncusu olan I¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek
Oldiigi Boy’da rastlanmaktadir. Hikdyenin adindan da anlasilacag: iizere Baymdir Han’in
beylerbeyi olan Kazan Beg her yil evini yagmalatmakta, bu yagmalama hadisesi sosyal-
iktisadi siyaseti terkip etmektedir. Zaten felaket de sosyal diizenin bozulmasi sonucu
gelmistir. Kazan Beg, Tas Oguz beylerine haber vermemis, bu sebeple de i¢ ¢atisma ¢ikmustir.
Kaggarli Mahmud da hiikiimdarin bayram ve toylarda otuz arsin yiikseklikte minare gibi sofra

kurup, yemek bittikten sonra sofrasin1 yagmalattigin1 kaydetmektedir. Daha sonraki

¢ Cekeriim neyse yazilmisda bozilmis yokdur
Hat1 sevdas1 basumun kara yazusi imis (Emri: 125)

" Degiil ancak ocakli mazhar-1 envar-1 ihsni
Toyurdi ‘alem-i halk: ‘atas1 han-1 yagmadur (Arpaemini-zdde Mustafa Sami, 2017: 208)
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donemlerde Miisliiman Tirk hiikiimdarlar1 da Oguz toresini yasatmistir. Osmanli doneminde
bu arkaik gelenek, hiikiimdarlarin iktisadi olarak yardimci olmak maksadiyla cuma giinleri
biitiin ahaliye ag vermesine doniiserek devam etmistir (Bayat, 2016: 74). Bunun yani sira
Ramazan gibi kutsal aylarda da ihtiyag sahiplerinin ihtiyaglar1 karsilanip, yemekler dagitilarak
iktisadi esitlik saglanmaya ¢alisilmistir. Bu gelenek bugiin bir nebze de olsa iftar ¢cadirlarinda

yagatilmaktadir.

Eyleyiip ‘dleme na‘ma-y1 ‘atdy1 yagma
Ey veli-ni‘met-i ser-halka-1 han-1 devlet (Arpaemini-zade Mustafa Sami, 2017: 102)
Ey devlet sofrasinda bas halkanin sahibi, dleme nimetleri comertce yagmalat.

Sair; devlet sofrasinda bagkdseye oturmus olan han sofrasinin velinimetine, aleme nimetleri
yagmalat demektedir. Bununla da hanlarin sofrasin1 yagmalatmasi ritiieline gonderme

yapmaktadir.

Dil-ruba miilk-i dili vash giini yagmalar
Itdiiriir ‘1ydda sehler nitekim yagmalar (Edirneli Nazmi, 2018: 1229)
Goniil alan, goniil miilkiinii kavusma giinii yagmalar. Nitekim sahlar da bayramda yagma ettirir.

Sair, nasil ki sahlar bayram giinleri kendilerini yagmalatiyorsa,® goniil calan sevgili de vuslat
glinii goniil miilkiinii yagmaliyor demekle, hanlarin yilin belli donemlerinde ev yahut

sofralarini yagmalattigina génderme yapmaktadir.

Halk arasindaki bir diger yaygin inanisa gore; cinler ya da masal motifi haliyle peri sahinin
oglu, bir giizel kiz goriip de begendiginde onunla evlenirmis. Cinler ile ilgili inamslar Islam
oncesi Arap mitolojisinde ¢oke¢a yer almaktadir. Cahiliye Araplari; cinlerin kabile ve gruplar
halinde yasadiklarina, birbiriyle savastiklaria, firtina gibi bazi dogal olaylarin cinlerin isi
olduguna, insanlarla evlenen cinlerin olduguna inaniyorlardi (Usta, 2019: 149). Cinlerle
evlenme inanisina Fuzili’nin Leyla vii Mecn(in mesnevisinde de rastlanmaktadir. Leyla, Ibn
Selam ile evlendirilir. Ancak o, Mecnlin’a olan askina ihanet etmek istemez, bu sebeple de
muhtemel kendi zamaninda yaygin olan cinlerle evlendim yalanini sdyler. Leyla bdylece Ibn

Selam’in karsisina higbir sekilde boy dlgiisemeyecegi bir rakip koyarak ondan kurtulur. Kendi

8 Dem-i vaslunda lutf-1 tdm idiib kil blseler in’am
Ider ¢iin h"an1 her bayram efendi sahlar yagma (Edirneli Nazmi, 2018: 119)
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diinyasina ait olmayan bu kisilere korkuyla karigik saygi duyuldugundan Ibn Selam durumu
sorgulamadan kabul eder.
(1756) Gor can 1 teniimde 1ztirabum

Sor hal-i diliim esit cevabum
(1757) Men mektebe getdiiglim zamanlar

Hifz-1 sebak etdiiglim zamanlar
(1758) Bir sahs mana gorindi nagah

Oldum peri oldugindan agah
(1759) Cinniler iginde ol peri-zad

Ulfet meniim ile kild1 biinyad
(1760) Her lahza durur mana beraber

Der kim beni Adem etme hem-ser
(1761) Yohsa kilurem deminde fani

Bir darb ile hem seni hem am

(1767) Hala ki seniinle diisdi bazar
Oldun diir-i akdiime hiridar
(1768) Karsumda hem ol peri durupdur
Gayret kilicina el urupdur
(1769) Terk et ki bu vasl bim-i candur
Hem 6ziine hem mana ziyandir
(1770) Bir nige zaman tahammiil eyle
Derman iste tevekkiil eyle
(1771) Ola ki miiyesser ola makstd
Senden acila bu bab-1 mesdid

(1772) Kat‘ ola zeban-1 ta‘n-1 diismen
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Hem sen yetesen murada hem men (Fuzili, 2016: 218-219-220)

Camimdaki ve tenimdeki 1stirabimi goriip halimi sor ve cevabimi igit. Ben okula gittigim
zamanlar, ders ezberledigim zaman. Peri oldugunu anladigim bir sahis bana ansizin goriindii.
Cinler icinde o peri benimle ahbaplik kurdu. Her an benimle beraber durup bana;
insanogullarindan es kilma kendine, yoksa hem seni hem de onu darp ile oldiiriiriim derdi.
Simdi seninle igimiz oldu, akit incimin alicisi oldun. Karsimda o peri durup gayret kilicina el
vurmustur. Bu vuslati terk et ki can korkusudur, hem kendine hem bana ziyandir. Bir zaman
tahammiil et, bu derdin dermanini isteyip tevekkiil et. Ola ki maksat nasip olur, senden ag¢ilir

bu kapali kapi. Diismanin ayiplama dili kesilir, hem sen murada eresin hem de ben.

Hocalarda muska yaptirmak, suya dua iiflemek gibi careleri olan bu derdin devasini da yine
Leyla bildirip, yiikiimliiliigiinii de ibn Selam’a yiikler. Ibn Selam, ¢okca dua ve tevekkiil

ederek ancak bu bagi koparabilecektir.

Ayna, eski Tiirklerde bu diinya ile 6te taraf arasindaki sinir1 ifade eden bir sembol, bu diinya
hakkinda bilgiler veren esrarl1 bir nesne olarak tasavvur edilmistir. Bu nedenle 6zellikle cin ve
peri gibi metafizik aleme ait olduklarimi diistindiikleri yaratiklarla irtibat kurmak i¢in ya

durgun sular ya da aynalar tercih edilmistir’ (Sentiirk, 2016: 492).

Yiiziin ne ayinediir kim anun safasindan
Olur ana nazer idene naks-i can riisen (Ahmedi: 169)
Yiiziin, saflik ve berrakligindan ona bakana can suretini asikdr eden bir aynadir.

Can sOzciigli, hem cin hem de ruh manasina gelecek sekilde tevriyeli kullanilmigtir. Bu
baglamiyla sevgilinin parlak ve berrak bir ayna gibi olan yliziinde, can suretinin asikar
olabilecegi soylenmekle aynanin, cin ve peri gibi yaratiklarla irtibat1 saglayan bir nesne olarak

tasavvur edildigine gonderme yapilmaktadir.

Eski Tiirk inanigina gore ayna; samanin bakip da kendi ruhunu gorebildigi, gelecekten haber
verebildigi, ruhlar alemine agilan bir penceredir. Bu baglamiyla ayna, bu diinya ve metafizik
alem hakkinda bilgiler veren esrarli bir nesnedir. O, ayn1 zamanda iblisleri veya kotii ruhlari

151k sacarak korkutup kovabilen biiyiisel bir objedir. Bu sebeple her iki alem arasindaki

® Can gozin agdum ruhi mir’atine kildum nazer
Anda gordiim suret-i cani temasa eylediim (Sentiirk, 2016: 492)
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iletisimi saglayan samanlarin, olaganiistii 6zellikler gdsteren aynalara sahip oldugu
diistiniilmistlir. Biitlin bu yonleriyle Eski Tiirkler gece aynaya bakmanin ugursuzluk
getirecegine inanmaktadirlar'® (Siimer, 2017: 1370). Bugiin Anadolu’da hala kiigiik
cocuklarin aynaya bakmasinin kutlu sayilmayacagi yoniinde inanislar devam etmektedir.

Bir gece yiiz slirsem olmaz mi1 dedim ol sineye

Naz ile dedi bakilmaz gecede ayineye (Bagdath Réhi: 335)

O sineye bir gece yiiz siirsem olmaz mi dedim, naz ile gece aynaya bakilmaz dedi.

Sevgilinin parlak ve beyaz sinesi aynaya tesbih edilmistir. Bu sineye bir gece yiiz siirmek
dileyen asiga ise gece aynaya bakilmayacagi sdylenerek, gece aynaya bakmanin ugursuzluk
getirecegi yoniindeki inanisa gonderme yapilmaktadir.

Ruhsaruni seyr eylemeziiz zir-i hatunda

Zira ki bakilmaz gece ayineye cana (Baspinar, 2008: 99)

Ey can, ayva tiiylerinin altindan yiiziinii seyretmeyiz zira gece aynaya bakilmaz.

Sevgilinin ayva tiiyleri renklerinden dolay1 geceye, yiizii de parlaklig1 yoniiyle aynaya tesbih
edilmistir. Kara tiiyler ardindan parlak yiiziin gériinmemesi, gece aynaya bakilamiyor olmasi
seklinde tasavvur edilmistir. Beyani, can sdzciliglinli hem cin hem de can/ruh manasina
gelecek sekilde tevriyeli kullanarak, ayna olan yiizde canin goériinmiiyor olduguyla cin ve

perilerin aynada goriinmedigine isaret etmektedir.

Dini inaniglar igerisine yerlesmis olan mitik halk inaniglart da bulunmaktadir. Buna gore
Kur’an agik kaldiginda onu seytan okuyacaktir, bu sebeple de asla agik birakilmamalidir.
Bi-nikab olma habibiim gérmesiin yiiziin rakib

Mushaf aguk olicak dirler an1 seytan okur (Necati, 1963: 266)

Pecesiz olma sevgilim rakip yiiziinii gormesin, Mushaf agik olacak olursa onu seytan okur derler.

Yiiziin Kur’an’a tesbih edilmesi, Allah’in tecelligdht olmasi yoniiyledir. Sevgilinin Allah’in

litfuyla gilizellik bulmus olan cemali iizerindeki ayva tliyleri birer ayet olarak tasavvur

10 Nazar ayineye ni-céiz iken seblerde
‘Aksidir lik bunun cam-1 leb-a-leblerde (Nabi, 2020: 332)

Bakma sag1 dininda Me’ali yiizine kim
Bakmak giceyle dyine olmaya reva (Sentiirk, 2016: 492)
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edilmistir. Bu sebeple sevgilinin yiizii Mushaf’a, klasik siirin olumsuz tipi olan rakip ise
seytana tesbih olunmustur. Sair, sevgilinin yiiziinii agik birakmayip pece takarak esrari
gizlemesi gerektigini, aksi takdirde rakibin onu okuyacagini, Kur’an agik birakildiginda

seytanin okuyacagi inanisiyla aciklamaktadir.

Kadim zamanlardan beri Kabe ile ilgili bir rolyefte biliyiik bir yilanin Kabe’ye dolandigi
bilinmektedir. Zira Islam 6ncesi inanislara gore yeryiiziinde Kabe duvarmi saran bir ejderha,
gokyliziinde ise Simurg kanatlarin1 agmis oldugu halde tasavvur edilmistir. Kible, insanlarin
Kabe’ye yonelmesi olduguna gore, klasik siirde sevgilinin yiizii Kébe’ye, zilfii de ylizi
ortmesi yOniiyle Kabe’ nin etrafina dolanmis olan ejderhaya tesbih edilmistir (Tekin, 2009:

197).
‘Aceb midiir dolanursa cemaliin gevresin ziilfiin
Tavaf-1 Ka’be idermis isitdiik ejderha kiblem (Necati, 1963: 357)
Senin yiiziiniin etrafin ziilfiin ¢evirse sasilir mi? Zira ejderhanin Kdabe'yi dolandigini isittik.

Sevgilinin yiizii Kabe’ye, yiiziin etrafim saran saclar1 da ejderhaya tesbih edilerek, Islam
oncesi inaniglarindan olan Kabe’ye biiyiik bir yilanin dolanmis oldugu hususuna génderme

yapilmaktadir.
Yiizde hali lizre olduguna ziilfi pic u tab

Sanuram kim yiiz siirer bin baslu ejder Ka’beye (Hayali, 1945: 360)

Yiiziindeki beninin tizerinde saglarin kiviim kivrim oldugunda, bin basl ejder Kdbe’ye yiiz siirer
sanirim.

Sevgilinin beni, asiklarca kutsal kabul edilmek, Kéabe ortiisii gibi siyah olmak ve asigin
kiblegah1 olmak yoniiyle Kabe’ye, saclarinin binlerce teli de bin bagh bir ejderhaya tesbih
edilmistir. Kivrim kivrim olan bu saglarin yiizdeki benin {izerine dokiilmesiyle, eski
efsanelerde Kabe’den ejderhanin ¢ikmasi yahut da duvarlarina dolanmasi seklindeki tasavvura

telmih yapilmaktadir.

Sonuc

Halk inaniglari, mitolojik anlatilardan arta kalan motifler etrafinda tesekkiil etmis olan
inanglardir. Atalardan miras olarak devralinan halk inaniglari, biiyiik 6l¢lide mitik bir hadiseye

dayanmaktadir. Zira halk inanmislari, ilkel insanin etrafinda olup bitenleri anlamlandirma
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cabasi igerisinde oldugu karanlik doneminde tesekkiil etmeye baslamistir. Yapilan bir
uygulama yahut eylem ile sonrasinda gelen hadise arasinda baglanti kurulmus, buna gore

kutlu ya da kutsuz olduguna karar verilmistir.

Kokende tesekkiil ettigi kiiltiiriin 6z ruhuyla yogurulan halk inanislari, bulundugu toplum
yapist ve mensup olunan dine gore de doniisebilmektedir. Kozmik unsurlar gibi gége ait
olanlar ile yeralt: ve yere ait olup da Islami cila altinda yasayan bir y1gim Samanistik inanisa
kutsiyet atfedilerek sifahi olarak yasatilip aktariliyor olmasi bu durumla iliskilidir. Renklerin
sembolleri, hasta sagaltmadan nazar gog¢iirme ritlerine kadar pagan donemden kalma
inaniglarin klasik siire malzeme ediliyor olmasi klasik sairin kiiltiirel kodlarina tasidigi 6z
malzemeden de istifade ediyor oldugunu gostermektedir. Klasik siirdeki eski Tiirk mit ve
ritlerin tespitiyle klasik sairin -her ne kadar hazir malzemeyi kullaniyor oldugu diisiiniilse de-

siirini kendi kiiltiiriiniin 6z ruhuyla da yoguruyor oldugu ortaya konmustur.

Klasik siire malzeme olmus halk inaniglarinin mitik kékenin tespit edilmesiyle, klasik siir
icerisindeki ortiik Tiirk mitolojisi ortaya konmaya calisilmistir. Halk inaniglarinin mitik arka
plant ile klasik siirin tesekkiil etmeye basladigi donemden Oncesi arasinda koprii kurularak;
klasik siirin siirli muhteva yapisinin yaninda sairin, kendi kiiltiirel kodlarinda tasidigi milli

malzemeden de istifade ediyor oldugu tespit edilmistir.
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