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islam’da Kulluk Teorisi ve Fetret Ehlinin Ozel Konumu

0z

Islam geleneginde vahyin dini pozisyonu ile baglantil olarak siire giden tartismalardan biri, insanin evrendeki varligini
anlamli hale getiren kulluk teorisini gegici bir surette ya da biitiiniiyle askiya alindig1 imas1 uyandirir. Fetret ehlinin 6zel
konumuna iliskin Miisliman gelenekte yapilan tartismalar, bir yoniiyle vahyin ve peygamberligin dini olarak goz ardi
edilemeyecegini ifade ederken, 6te yandan ayni tartisma peygamberligin sona erdigi teziyle de konuya iliskin yorumlara
kap1 aralar. Zira peygamberlik sona ermis ise ya ilahi rehberligin nasil stirdiirtildiigii izah edilmeli ya da teklifin bir
biitiin olarak islevsizlesmis mi oldugu bu durumda izah edilmelidir. Miisliiman gelenek, konuya iliskin farkl felsefi ve
teolojik kokenli izahlar yoluyla konuyu savunulur kilmak ¢abasinda olmustur. Bu baglamda giindeme gelen
yorumlardan bazilar1 ontolojik temelli iken, diger bazilar1 ise epistemolojik kékenli olmustur. lyilik ve kétiiliik varhigin
dzsel bir niteligi midir? Yoksa bu nitelik varliga disaridan mu yiiklenir? ... vb. problem alanlari islam kelamcilar1 arasinda
farkl sekillerde tartisilmistir. S6z konusu teolojik sorusturmanin bir baska sorgulanma bi¢imi ise dini sorumlulugun
kaynag1 nedir? insani sorumlu kilan teolojik neden akh mudir (?) yoksa peygamberin ve vahyin rehberligine muhatap
olmasi midir(?) ...vb. sorular da bizi ayni cevaplara ulastirir. S6z konusu teolojik tartismalarin dolayli bir bicimde ortaya
cikardigi kavram “fetret” ve “ehlu’l-fetre” kavramlaridir. Bu kavram cifti ile birlikte tartismaya iliskin giindemimize
giren yeni sorun dini agidan “ehlu’l-fetre”nin konumu nedir (?) islam geleneginde Fetret ehlinden kabul edilen Hz.
Peygamberin anne ve babasinin konumu nedir (?) ... vb. tartismalar s6z konusu asil tartismanin ikincil dereceden
tiirevleri niteligindedir. islam geleneginde bu teolojik tartismalarda iki tutum sergilenmistir. Bunlardan ilkine gére,
Allah’in varligi ve birligini insan evrenden hareketle, vahye ihtiya¢ duymaksizin saf akil ile kabul edebilecegini varsayar.
Diger gorlise gore, aklin Allah’'in varligini ve birligini tespit edebilme potansiyeli oldugunu kabul etmekle birlikte,
sorumlulugun ancak Allah’in emir ve yasagiyla miimkin olabilecegini varsayar. Taraflarin konuya iliskin farkl yaklasim
sergilemelerinin temel nedeni ise; “husiin” ve “kubth” varligin asil niteliklerinden midir? Yoksa bir nitelik olarak
“deger/norm”, varliga dini emir ve yasak ile mi ytiiklenir? tartismasina bagl olarak sekillenmistir. Hz. Peygamberin anne
ve babasini teolojiye konu eden yaklasim, daha ¢ok iyilik “husiin” ve kotiiliigiin “kubth”un, varligin asli niteligi olmayip
emir ve yasakla bildirildigi anlayisindaki alimlerin degerlendirmesidir. “ehlu’l-Fetre” olarak kavramsallastirilan ve Hz.
Peygamberin anne ve babasini da i¢ine alan bu grup, tartismaya bu agidan dahil edilebilmistir. Bu yaklasima gore insan
sorumlu olmak i¢in vahyin onderligine muhtactir. Vahye muhatap olmayanlar ise miikellef degildir. “Ehlu’l-Fetre”
(fetret donemi insanlar1) da gecerli bir mazeret sebebiyle vahye muhatap olma imkani yakalayamamis insanlardir. Hz.
Peygamber’in anne ve babasi da bu gruptandir. Calismamizda bu teolojik konuya iliskin veri, sosyal bilimlerin arastirma
yontemleri baglaminda analiz edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iyi-Kétii, Teklif, Fetret, Fetret Ehli.

The Theory of Servitude in Islam and The Special Position of Ahl al-Fatrah

Abstract

Are good and evil an essential quality of existence? Or is this attribute imposed on the entity from outside? ... etc. The
problem area has been discussed in different ways among Islamic theologians. Another way of questioning the
theological inquiry in question is what is the source of religious responsibility? Is the theological reason that makes man
responsible (?) or is it the guidance of the prophet and the revelation (?) ...etc. questions lead us to the same answers?
The concepts that are indirectly revealed by the theological discussions in question are the concepts of "fatrah” and "ahl
al-fatrah". The new problem that entered our agenda with this couple of concepts, what is the position of "ahl al-fatrah"
in terms of religion (?) What is the position of the Prophet's parents (?) .... etc. The discussions are secondary derivatives
of the main discussion in question. Two attitudes have been displayed in these theological debates in the Islamic
tradition. According to the first of these, he assumes that he can accept the existence and oneness of God, starting from
the human universe, with pure reason without the need for revelation. According to the other view, while accepting that
the mind has the potential to determine the existence and unity of Allah, it assumes that responsibility can only be
possible with Allah's orders and prohibitions. The main reason why the parties have different approaches to the issue
is; Are “al-hustin” and “al-kubt{ih” essential qualities of existence? Or is the "value/norm" as a quality imposed on the
being by religious orders and prohibitions? shaped by the discussion. The approach that refers to the parents of prophet
Muhammad in theology is mostly the evaluation of scholars who understand that goodness "al-husiin" and evil "al-
kubiih" are not the essential quality of existence, but are communicated with orders and prohibitions. Conceptualized
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as "ahl al-fatrah" and this group, which also included the parents of prophet Muhammed, could be included in the
discussion from this point of view. According to this approach, man needs the leadership of revelation to be responsible.
Those who do not receive revelation are not liable. “Ahl al-fatrah” (people of the interregnum) are also people who, due
to a valid excuse, did not have the opportunity to receive revelation. The parents of the prophet are also from this group.
In our study, the data on this theological subject will be analyzed in the context of research methods of social sciences.

Keywords: Kalam, Good-Evil, Human Responsibility, Al-Fatrah, Ahl al- Fatrah.

Giris

Fetret kavrami sozliikte, “bir seyin siddetini kaybedip gevsemesi ve zayiflamas1” anlamindaki futur
mastarindan isim olup; bir seyin “zaaf, gevseme, giiciinii ve tesirini kaybetme” manasina geldigi
soylenmistir.! Kelami bir kavram olarak fetret ise vahiy ile temas kurmanin miimkiin olmadig1 ve insanlarin
ilahi rehberlik alamadig1 bir zaman araligini temsil eder. Bu yoniiyle kavram aslinda herhangi bir zaman
dilimine atif yapmaz. Fakat Islam geleneginde kavram, daha ziyade Hz. isa ile Hz. Muhammed arasinda
gecen, tebligin olamadig1 zaman dilimi i¢in kullanilmistir. Ote yandan kavramin etimolojik kékeni olan asil
manasindan hareketle, Hz. Peygamberden vahyin kesildigi, peygamberin vahiy bekledigi donemler icin de
fetretu’l-vahy denilmistir.2 Ilahi rehberlik ile baglanti kuramayan dolayisiyla “gafil” olan3, peygamberin
kendilerine ulasamadig kimselerin durumunu ifade etmek icin Islam kiiltiir geleneginde fetret ehli ifadesi
kullanilir. Dénemin kendisine ise fetret denilir.

Calismamizda peygamberin tebligine muhatap olamamis, dolayisiyla ilahi rehberlik alamamis bu
topluluklarin islam geleneginde konumu nedir, bunlar tekliften muaf midir? Degilse bunlarin dini statiileri
nedir sorusuna cevap aranacaktir. Bu grubun statiistiniin ilahi rehberlik almis bireylerden farkl oldugu
varsayiminin degisik gerekgeleri vardir. Bunlardan ilki; “bir topluluga peygamber géndermedikce onlara
azap edici olunmayacag” minvalindeki ayetlerin Islam geleneginde anlasilma seklidir.# Bu anlayisin bir
geregi olarak; Islam 6gretisinde peygamber géndermek miikellef olmanin én sarti olarak goriilmiis,
kendilerine peygamber gonderilmemis kisi ve topluluklarin ise mesul olmadiklar: varsayilmistir. Bu temel
problem ile baglantili bir bicimde Hz. Peygamberin anne ve babasinin durumu da islam geleneginde dile
gelmis ve tartisilmistir. Calismamizda Hz. Peygamberin ebeveyni fetret ehli olduklar1 varsayimiyla ve
gelenekte tartisildig icin tartismaya dahil edilecektir.

Insanlarin sorumlu tutulmalari icin onlara peygamber gonderilmesinin gerekli oldugu gelenekte
ifade edilmis, bu kanaat bazi ayetlerle desteklenmistir.> S6z konusu ayet gruplarimin bu sekilde
anlasilmasini gerektiren zihinsel arka plan;

1. Peygamber gonderilmeden kisi mesul tutulamiyor ise peygamber gondermek teklifin kaginilmaz

On sartidir.

2. Kisinin miikellef olmasi i¢in peygamber gonderilmesi sart ise akil yalniz basina kisinin mesul
olmasini saglamaya yetmez.

3. Teklifin ancak emir ve yasakla miimkiin oldugu varsayilmis, emretme yetkisi ise akli degil ser’l
gorilmiistiir. Buna gore ortada emir yoksa iman etmek vacip olmadig gibi, inkar da bu durumda
haram degildir.

4. Bu varsayimin geregi olarak, Islam geleneginde emir ve yasagin akli degil, seri? oldugu
anlayisindaki ekoller, fetret donemi insanlarina her seyin miibah oldugunu varsaymislardir.
Esyanin aslinda hustin ve kubithun olmadigini, bu niteliklerin ser? bildirimlerden sonra var
oldugunun kabulii, s6z konusu ekolleri bu yonde bir tavir almaya siiriiklemistir.

Esyanin 6zlinde her hangi bir iyilik ve kotiiliigiin olmadig, bu niteliklerin ser? oldugu kanaatindeki

alimler vahye muhatap olmay1 basaramamis ve dini bir bildirimle de karsilagsmamis fetret ehlinin “kurtulusa

1 Ebu’l-Kasim Ragip el- isfehanti, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines vd. (Istanbul: Cira Basim Yayin Dagitim, 2012), 777.
2 Metin Yurdagiir, "Fetret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erigim Tarihi: 02.04.2022).

3el-En‘am, 6/131.

4 el-Isra 17/15-16; es-Suara 26/208-209; el-Kasas 28/59.

5Taha 20/134; el-Kasas 28/47.
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erenler” olduklarini, onlara hesap sorulmayacagini dolayisiyla onlarin ahiretteki hiikiimlerinin
Miisliimanlar gibi oldugunu séylemislerdir.6 Ote yandan iyilik ve kétiiliigiin varhga iliskin nitelikler olup
aklin bunu farkina varabilecegini varsayan alimler ise iyi olan1 yapmak, kétii olandan kaginmamin,
peygamberin bildirimi olmasa bile miimkiin olabilecegini diisiiniirler. Bunlara gore fetret ehli, Allah’in
varligina ve birligine inanmak, ayrica akil yiiriiterek iyi fiilleri yapmak ve koti fiillerden kaginmakla
yukiimlidiir. Bu varsayimin geregi olarak séz konusu yiikiimliiliikleri yerine getirenler kurtulusa erecek,
yerine getirmeyenler ise kendilerine verilen firsatlar1 degerlendirmedikleri potansiyellerini dogru
kullanamadiklari i¢in cehenneme girecekleri varsayilmistir. Zira bu diisiincedeki alimler ergenlik ¢agina
ulasan insanlarin, akil yiiriiterek kendilerini ve kainat1 yaratan bir yiice varligin mevcut ve bir oldugu
sonucuna varmalarinl O’'na inanmalarini engelleyecek bir mazeret ileri siirilemez seklinde bir anlayis
gelistirmislerdir. 7

Bu tartismalarin bir geregi olarak peygamberin dinen gerekliligi ile aklin hustn ve kubiihu
kavrayabilecegi seklindeki tartismalar, Islam geleneginde giindemi isgal etmis, Miisliman kelamcilar
konuyu farkl ekoller ve degisik agirlik merkezlerinde tartismislardir.

Fetret ehlinin, islamiyet’in dogusundan énce veya Hz. Peygamberden sonraki zaman dilimlerinde
yasaylip da hak dinden hicbir sekilde haberdar olamayan ve ya hak dinin mevcudiyetini duymus olmakla
birlikte mazur goriilebilecek baz1 engeller sebebiyle hidayetten nasibini alamamis olan gruplar seklinde
ikiye ayrilabilir. Zira her iki grup da sonug itibariyla vahiyle iliski kuramamis olsa bile, bunlardan biri
niiblivvet ve vahiyden tamamen bihaber (gafil), digeri ise soyle ya da boyle haberdardir. Bu fark taraflar
arasinda verilecek hiitkmii etkiler mi (?) seklinde konu detaylandirilabilir.

Ehl-i stinnet in iki ana damarindan birini olusturan ekoller iginde sayilan Es‘ariler, teolojik
gerekcelerle fetret ehlini hicbir seyden sorumlu tutmazken 8, yine Ehl-i Stinnete nispet edilen ekollerden bir
digeri olan Matiiridi ekol ise farkli teolojik sebeplerle Es‘ariler’den farkl diistinmektedir. Ciinki onlara gore,
normal zihni yetenege sahip her insan, vahiy iirtinii bir teblige muhatap olmasa bile, evrene iliskin
gozlemlerine bagli olarak, belirli akli muhakemeleri sonucunda bir yaraticinin varligy, hatta birligi kanaatine
ulasabilir. Kelam miiktesebat1 icinde konuyu tartisan bir diger ekol olarak Mu‘tezile’nin meseleye iliskin
tavri ise evrene iligkin bazi akll muhakemelerin insani Allah’in varligi ve birligine ulastiracagi yontindedir.
Onlar bu yaklasimlari ile Maturidi ekoliin tutumu ile benzerlik gosterir.

Hz. Peygamberin ebeveyninin durumlarini konu alan tartismalar, s6z konusu temel tartismaya bagh
ikincil fakat daha popiler tartismalardir. Konunun teolojik tarafi, fetret ehli insanlarin teolojik
konumuyken, Hz. Peygamberin anne-babasinin konumu sekliyle meselenin tartisilmasi daha duygusal bir
nedenle ilintilidir.? Teorik cercevede meseleye iliskin tartismadan ¢ikan sonuca razi olmayan ve romantik
gerekcelerle konuya dair hitkmii esnetme ¢abasinin Hz. Peygamberin anne ve babasinin durumunu 6zellikle
tartismaya dahil ettikleri de varsayilabilir. Muhammed b. Bahauddin, meselenin Ebu Hanife tarafindan
akaide dahil edilmesi bu sebebe dayandirir.10 Zira gelenek Hz. Peygambere karsi takinilacak ahlaki tavrin
sinirlarini da bu mesele lizerinde giindeme getirmistir. Clinkl bu konuda olumsuz bir kanaat sahibi olmanin
“peygambere eza etmek” oldugu disinilmistir.!!

Meselenin bir diger tarafi da Sid'min fetret ehlinin durumu ile baglantili olarak ele aldigi Hz.

Peygamberin anne-babasinin 6zel durumlarini masum imam teorisi ile iliskilendirme girisimlerinin pargasi

6 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiili’d-din thk. Ahmed Semsu’d-din (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 263; Fetret ehli cennete veya
cehenneme girmeyecek, dirilisin ardindan hesaba gekilecek ve cezalari stiresince mahser yerinde azap gordiikten sonra hayvanlarla
birlikte yok edilecektir. Zira, cennete ancak gayba iman edenler girebilir; anlayisi da bu baglamda Miisliiman gelenek tarafindan dile
getirilmistir. bk. Yurdagiir, "Fetret", (Erisim tarihi 02.04.2022).

7 Mustafa Akg¢ay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Resiil) Dini Konumuna Dair Eb{i Hanife'ye Atfedilen Gortis Etrafindaki
Tartismalar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/19 (2009), 1-27.

8 el-Bagdadi, Usiili’d-din, 263.

9 Bu durum Ali el-Kari tarafindan da tespit edildigi literatiirde aktarilmistir. bk. Mustafa Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Din{
Konumu ve Ebeveyn-i Restil Risaleleri (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), 162, 163.

10 Katip Gelebi, Mizdnii’l-hak fi ihtiydri’l-ehakk, ngr. Orhan Saik Gokyay (Istanbul: Milli Egitim Bakanhig Yayinevi, 1972),44-52.

11 Bu iligkinin Ibn Cezeri tarafindan dikkatlere sunuldugu séylenmistir. Bk. Mustafa Akgay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini
Konumu ve Ebeveyn-i Restl Risaleleri (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2005),118-127, 196, 197.
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haline getirilmek istenmistir. Buna gére Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e uzanan cizgide bir soy hi¢cbir zaman
kiifre girmemis ve stirekli tevhid ile bagini korumustur.12 Katip Celebi, Razi’ye dayandirarak bu tartismanin
da Sia temelli oldugu savunmustur.13

Bizim ¢alismamiz Fetret ehli sayilan gruplarin dinf statiisiiniin ne olduguna yonelik olmakla birlikte,
fetret ehlinin ahiretteki durumu fetret ehlinin kurtulacagini varsayan ekollerin teolojik gerekgeleri ile
onlarin kurtulamayacagini varsayan mezheplerin teolojik gerekcelerini ele alacaktir.

Literatiir

Hz. Peygamber’in ebeveyninin ahiret hayatinda kurtulusa gereceklerini tartismak iizere cesitli slim
alimleri tarafindan pek ¢ok miistakil eser kaleme alinmistir. Gazzali'ye nispet edilen; Kitab fi
Ahvalivalideyi’r-Restiladim tasir. Ebu Bekir ibnii'l-Arabi’ye ait oldugu séylenen Lubbu’l-ukil fi Ebeveyi’r-
Resiil adli eserler konuya iliskin ilk ¢alismalar olarak kabul edilir.

ibnu’l-Cezerier-Risaletii’l-beyaniyye fi Hakki Ebeveyi’n-Nebi’ adli bir risale telif etmistir.14Suyti, bu
risalenin etkisinde konuya iliskin birden fazla eser yazmis; yazdig1 Mesdliku’l-hunefd’ fi valideyi’l-Mustafa,
ed-Derecu’l-munifefi’l-aba’i’s-serife, el-Makdmetu’s-sundusiyyefi'n-nisbeti’l-Mustafaviyye, et-Ta ‘zimve’l-minne
[T enne ebevey Resiililldh sallalldhti‘aleyhi ve dlihi ve sellemfi’l-cenne, Nesru'l-‘alemeyni’l-miinifeyn fT ihyd’i’l-
ebeveyni’s-serifeyn, es-Siibiilii’l-celiyyefi’l-dba’i’l- ‘aliyye adlarini tasiyan en az alti risalesi ile konuya iliskin
literatiire onciiliik ederken; konunun halk katmanlari arasinda yaygin bilinirlik seviyesine ulasmasinda da
belirleyicidir. Nitekim onun c¢alismalar1 daha sonra bu konuda yazilmis pek ¢ok esere de kaynaklik
etmistir.15

Kronolojik tarihlerin sagladig1 imkanlarla farkina vardigimiz sey Suyfiti’"den sonra Osmanl alimleri
konuya yogun ilgi duymus olduklari ve meseleyi farkli agilardan tartisan eserler kaleme almis olduklaridir.
Bunlardan bazilary; el-Fenari'nin; Risdle fi ebeveyi’n-nebi adli ¢calismasi; Kemalpasazade’'nin; Risdle fi hakki
ebeveyi’'n-nebi‘aleyhi’s-saldtuve’s-seldm;  Abdullah Bosnevi'nin; Metdli‘u’n-niiri’s-seni  el-miinbi’li‘an
tahdretinesebi’n-nebiyyi’l-‘Arabi; Berzenci'nin; Sedddii’l-ilm ve sidddii’d-din fi issbdti’n-necdtve’d-derecdtli’l-
validin; Sacaklizade'nin; Risdletii’s-stiriirve’l-ferah (Risdle fi hakki valideyi’n-nebi);Deyrebinin; Tuhfetii’s-
safa’fimayete‘allakbi-ebeveyi’l-Mustafd(el-Kavli'l-muhtdrfimdyete‘allakbi-ebeveyi’n-nebiyyi’l-muhtdr);
Menini'nin; Matla‘u’n-neyyireyn fi issbdti’'n-necdtve’d-derecdt li-valideyseyyidi’l-kevneyn; Miistakimzade nin;
isdle fi hakki imani ebeveyni’r-Resil; el-isbiri’nin; Ziihri’l-‘bidin ve irgamu’l-mu‘anidin f necativalideyi’l-
miikerremin li-seyyidi’l-miirselin; ez-Zebidi'nin; el-Intisar li-valideyi'n-nebiyyi’l-muhtar; el-Bali'nin; Subulu’s-
selam fT hiikmi ab&’iseyyidi’l-end@m adini tasir.

Glinlimtuzde yapilan bazi ¢alismalara arastirmamiz icerisinde deginilmistir. Calismamizin
bibliyografyasinda yer verilmeyen, fakat alanda yapilmis bazi baska arastirmalar da vardir. Bunlardan
Recep Onal'in, “Hz. Peygamber'in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resiil Risaleleri” konulu
calismasi, Esra Senkal'in, "Hz. Peygamber'in Anne ve Babasinin Dini Konumu” adl ¢alismasi konumuzla
baglantil arastirmalardandir.

1. Fetret Ehlinin Durumu Hakkinda islam Gelenegine Yansiyanlar

Islam geleneginin fetret ehline iliskin fikir birligi icerisinde oldugu sdylenemez. Konuya iliskin
temelde iki yaklasim oldugu sdylenebilir. Bunlardan ilki insan aklinin evrenden hareketle Allah’in varligi ve
birligi hakkinda bir sonuca ulasacagini varsayan bir anlayisla konuyu ele alir. Onlar insan aklinin Allah’in
varlig1 basta olmak iizere bazi dini edimleri akillariyla farkina varacaklarini diisiiniir. Bu anlayisi savunanlar
Islam gelenegi icinde dogal teolojiye de kismen imkan veren ekol ve alimlerdir. Bu yaklasimin temsilcileri
Mu'‘tezile ve Maturidi'yi de icine alan Hanefi gelenektir.

12 Muhammed b. en-Nu‘man Seyh Mufid, Tashihu’l-i ‘tikdd, nsr. Hiiseyin Dergdhi (Daru’l-miifid: Beyrut, 1993),139.

13 Celebi, Mizdnii’l-hak f1 ihtiyari’l-ehakk,49.

14 Mustafa Akgay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Res{il) Dinf Konumuna Dair Eb& Hanife'ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartismalar”, 1-27.

15 Celalu’d-din Suyti, Resdilu’l-imdmi’l-hdfiz Celdliddin es-Siiyiti fi necati vdlideyi'n-nebi, nsr. Hliseyin Muhammed Ali $iikri (Beyrut:
Daru’l-Kutubu'l-{lmiye, 2011).
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Ebu Hanife, evrendeki diizenden hareketle insanin Allah’in varhg ve birligi hakkinda bir mazereti
olamayacagini, bu ytizden Allah'in varlig1 ve birligine inanmis olarak 6lmenin, ancak kisi icin kurtulusu
garanti edecegini varsayar. Bu temel tartismaya nispetle daha fer? bir tartisma alani ise Hz. Peygamberin
anne ve babasinin durumudur. Ebu Hanife konuya iliskin bu temel yaklasimin bir geregi olarak, konunun
alt bagliklarina iliskin de goériis beyan etmis goriiniiyor.1® Onun Fikhu'l- Ekber’de yer alan, halen bazi el
yazma niishalarinda karsilasilan, fakat matbu niishalarinda yer almadig tespit edilen “Hz. Peygamberin
Anne ve babasinin iman iizere o6lmedigi, dolayisiyla...”17 seklindeki algisinin eserine yansidigl
soylenmistir.18 Bu ifadenin gerekcelerini izah sadedinde Ali el-Kar{, Ebu Hanife’nin bu konuya iliskin temel
goriislerinden hareketle; Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife el-azam fi hakki ebeveyi’r-Resiil adiyla bir eser
kaleme aldig1 ve konuyu spekiilatif olarak degerlendirdigi sdylenmistir.1? S6z konusu eserin (Stileymaniye
Ktp., Damad ibrahim Pasa, nr. 298/4) kayith oldugu dile getirilmistir.20

Ebu Hanife’'nin bu aktarimina dayali olarak Ali el-Kari, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin ehl-i necat
olmadigini ileri siirmiis, bu yiizden de bazi tenkitlere ugramistir.2! Aksi goriisii savunan bazi Es‘ari alimler
ise Resiil-i Ekrem’in ebeveyninin, o donemde az da olsa taraftar1 bulunan Hanif inancina mensup olmasini
ihtimal dahilinde goriirler. Konuya iliskin bir baska degerlendirmeye gore ki bu yaklasim da literatiire
yansimistir. Hz. Peygamber Allah’tan ebeveyninin diriltilmesini niyaz etmis, bunun iizerine ebeveyni
diriltilmis ve kendisine iman ettikten sonra tekrar dhirete intikal ettirilmistir.22

Islam diigiincesinde Ebeveyn-i resuliin durumunu tartisirken her zaman konunun teorik temeli ile
baglanti kurulmamis bazen teorik temelden bagimsiz bir bigimde; “Niru Muhammedi” gibi fikirler
lizerinden de konu savunulmustur.23 Buna goére peygamberin anne ve babasinin ehl-i necat oldugu, vahye
muhatap olup olmamak, aklin kisiyi mesul tutmakta yalniz basina yeterli olup olmadigindan bagimsiz ve
onunla baglantisiz faktorler tizerinden ele alinarak tartisilmistir. Bu yaklasima gore; “Hz. Peygamber’in Hz.
Adem’e kadar olan soyunun kiifiirden uzak oldugu, dolayisiyla da ebeveyn-i Resiliin de miimin ve ehl-i
necat oldugu goriisii savunulmustur.”2¢ Bu asir1 uglarin tartismay1 belirledigi zeminde Katip Celebi’nin
Onerisi; bu konuda hiisn-i zan tasiyarak ‘Hz. Peygamber’in anne babasinin miimin olmalari umulur’ demekle
yetinmeleri ve terk-i edep edip de ‘onlar kafirdir’ demekten kacinmalaridir, telkin ve tavsiyesinde bulunur.2>

Marifetullahin bile insana ancak serl olarak emredilmesi ile vacip olacagini; bu durumda ancak
insanlarin mesul tutulabileceklerini varsayan goriis, Resulullahin anne ve babasinin konumuna iliskin
pozitif goriisii temsil eder. Bu yaklasim, Es’ari ekoliin konuya iliskin yaklasimini ifade eder. Hz. Peygamberin
anne babasinin durumunu tartisamaya imkan veren de onlarin bu teolojik yaklasimi olmasina karsin, bu
ekoliin ebeveyni resulii 6zellikle ¢calistiklarina iligskin bir veriye de sahip degiliz. Bu durumda Es‘ari gelenek,
teklifin ser‘i bildirimle insana vacip olacag ilkesel temeli ile konuyu tartismistir. Bu temel ilkenin ortaya
¢ikardigi ikincil sorun alanlari ile ise 6zellikle ilgilenmis degillerdir.26

16 Hasan Fidan, Ebti Hanife ve el-Fikhul-Ekber Risdlesi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2018), 88-92; Akcay, “Hz. Peygamber’'in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Res(l) Dini Konumuna Dair EbG Hanife'ye Atfedilen Goriis
Etrafindaki Tartismalar”, 1-27.

17 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restl Risaleleri, 152-159.

18 Kadir Gémbeyaz, “Ebeveyn-i Restil Meselesine Ozgiin Yaklasimlar: ibrahim el-Halebi’ye (6. 956/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin
Nesri ve Analizi”, Bilimname 38 (2019), 57-81.

19 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resil Risaleleri, 159-161.

20 Yurdagtir, "Fetret", (02.04.2022); Ak¢ay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dinf Konumu ve Ebeveyn-i Resill Risaleleri,93- 101.

21 Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Res(il) Dinl Konumuna Dair Eb Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartigsmalar”, 1-27.

22 Celalu’d-din Suyiti, “ed-Derecu’l-munife fi'l-abai’s-Serife", Resdilu li Imami’l-hdfiz Celdlu’d-Din Suyiiti, nsr. Rasid el- Halili (Beyrut: el-
Mektebetu'l-Asriyye, 2009), 19-31; Celalu’d-din Suyti, “es-Subulu’l-celiyye fi'l-abai’l-aliyye", Resdilu li Imami’l-hdfiz Celdlu’d-Din
Suyiti, nsr. Rasid el- Halili (Beyrut: el- Mektebetu'l-Asriyye, 2009), 120-130.

23 Celalu’d-din Suyfti, “el-Makamatu’s-Siindiisiyye fi’n-nisbeti’l-Mustafaviyye", Resdilu li Imami’l-hdfiz Celdlu’d-Din Suyiiti, nsr. Rasid el-
Halili (Beyrut: el- Mektebetu’l-Asriyye, 2009), 5-18.

24 Gombeyaz, “Ebeveyn-i Res(il Meselesine Ozgiin Yaklasimlar: ibrahim el-Halebi’ye (6. 956/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin Nesri ve
Analizi”, 57-81.

25 Katip Celebi, Mizanii'l-hak fI ihtiyari’l-ehakk: Islam'da Tenkid ve Tartisma Usilli, agiklamalarla sadelestiren: Siileyman Uludag-
Mustafa Kara. istanbul: Marifet Yayinlari, 1990, 90, 91.

26 Celalu’d-din Suyti, “Mesaliku’l-Hiinefa fi Valideyi'l-Mustafa" ngr. Rasid el -Halili, Resdilu Ii Imdmi’l-hdfiz Celdlu’d-Din Suyiiti (Beyrut:
el- Mektebetu’l-Asriyye, 2009), 32-72.
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Insanin evrenden hareketle Allah’1 bilecegini varsayan diger goriisiin, ebeveyn-i resul ya da bir bagka
fetret ehli insanin durumunu tartismaya teorik olarak imkani yoktur. Clinkii onlara gore akli eren her birey,
aklinin geregi olarak ve potansiyelinin el verdigi oranda baz teolojik sonuclara ulasmasi beklenir. Gerek
Mu'‘tezili gelenek gerekse Hanefi gelenek konuyu insan sorumlulugu baglaminda tartismis, teorik
sonuclarinda da tikel istisnalara yer vermemislerdir. Ulastiklar1 kuramsal sonug, peygamberin ebeveyni
kapsayacak sekilde ilan edilmistir. Dogal olarak, tartismanin duygusal yanlar1 sebebiyle bu ekollerin
ulastiklar1 sonug kiyict bulunmus ve elestirilmistir.2” S6zii edilen romantik nedenler, Miisliiman gelenegin
konuya iliskin daha rasyonel bir degerlendirme yapmasina ise imkan vermemistir. Bu duygusal sebepler
konuya iliskin verilerin metodolojik degerlendirilmesini bloke ettigi, ulemanin da gerekceler bularak veya
insa ederek daha pozitif bir hiikiim verme ¢abasinda olduklari gériilmiistiir.28

Mesela Sil gelenek konuyu teklifin imkan ve kokeni baglaminda degil, direkt peygamberin ve
soyunun ismeti baglaminda imamet teorisinin bir 6gesi olarak ele almistir.2® Osmanli déneminde bu
tartisma, Kadizadeliler-Sivasiler adi verilen Krizin teorik, teolojik zemini olmustur.3? S6z konusu Krizin
fitilini atesleyen, ebeveyn-i Restl'iin kiifiir tizere o6ldiigi goriisi olmustur. Bu goriisii benimseyen
Kadizadelilerin savundugu fikirlerin temel referanslarini Es‘ari dis1 kabullerden aldigi dile
getirilmistir.31Sivasiler hareketinin ise teorik olarak Es‘ari goriislerden beslendikleri soylenmistir.32 Stirecin
daha sonraki bdliimiinde Abdiilmecid es-Sivast’'nin direktifleri ile Te’'dibii’l- miitemerridin adiyla miistakil
bir ¢alisma da dénemin aktif simalarindan Abdulahad Nuri tarafindan yapilmistir.33 Sosyal hadiselere
kaynaklik eden bu kok fikirler toplumsal krizlerde toplumsal ayrismalara neden olmuslardir.

Peygamberin anne ve babasinin necat ehli oldugunu séyleyenler bu iddialarini farkh teorik
gerekcelere dayandirmislardir. Bunlardan bazilari;

1. Fetret ehli teorisi baglaminda, insani teklifin vahiyden haberdar olmakla basladig, ortada takip
edilecek bir peygamber ve o6greti yok ise insanin sorumlulugundan s6z edilemeyecegi
baglaminda konu tartisilmistir.

2. Nur-u Muhammedi baglaminda konuyu tartismiglardir.

Onlarin dénemlerindeki az sayidaki haniflerden olduklari varsayimi ile konuyu tartismiglardir.

4. Hz. Peygamberin niiblivveti sirasinda onlarin diriltildikleri, sahadetleri alindiktan sonra tekrar
oldikleri rivayeti baglaminda konuyu tartismislardir.

5. Onlarn ahirette 6zel bir imtihana tabi tutulacaklar seklindeki bir rivayet ile baglantili olarak
konuyu tartismislardir.

Onlarin iman iizere 6lmedikleri kanaatinin sahiplerinin dayanag: ise insanin sahip oldugu akli
melekelerin, onu iman etmeye motive edecegi; emir ve yasaklarin ise vahiy ve peygamberin bildirimi iledir
seklinde ifade edilebilecek teorik bir temele dayanir. Ote yandan resulullahtan aktarilan baz rivayetler de
onlarin kurtulus ehli olmadiklarini ifade eder. Bu rivayetler konuya iliskin literatiirde toplanmistir. Hz.
Peygamberin ebeveynine iliskin soylenebilecek ilk sey; oncelikle onlarin sahip olduklar1 potansiyeli
kullanip yaratici bir Allah fikrine ulasip ulasmadiklarini bilmiyoruz. Resulullahtan gelen lehde ve aleyhte
haberler ise ahad haber olmalar1 yoniiyle kelam agisindan bilgi degil zan ifade ederler.

27 Gombeyaz, “Ebeveyn-i Resiil Meselesine Ozgiin Yaklagimlar: ibrahim el-Halebi’ye (6. 956/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin Negri ve
Analizi” 57-81 ; Akgay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restil Risaleleri, 15-28.

28 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resiil Risaleleri, 162-184.

29 Seyh Mufid, Tashihu’l-i ‘tikad, 139 .

30 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restil Risaleleri, 24-26. ; Gbmbeyaz, “Ebeveyn-i Resiil Meselesine
Ozgiin Yaklagimlar: ibrahim el-Halebi’ye (6. 956/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin Nesri ve Analizi”, 57-81.

31 Buna gore Ebu Hanife’'nin goriiglerini savunan ibrahim Halebi’nin; Kidizadeliler hareketine kaynaklik ettigi varsayilmistir. BK.
Gémbeyaz, “Ebeveyn-i Resiil Meselesine Ozgiin Yaklagimlar: ibrahim el-Haleb?'ye (6. 956,/1549) Nispet Edilen Bir Risalenin Negri ve
Analizi”, 57-81.

32 Mehmet Kalayci, “Kadizadeliler-Halvetiler Geriliminin Odaginda Bir Isim: Siinbiil Sinin el-Amasi ve er-Risaletii't-Tahkikiyye Adh
Eseri” (Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu, Amasya: Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler Kitab1, 2017), 601-
611.

33 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restil Risaleleri,194.
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Onlarin kurtulduklarini varsayanlara gelince fetret ehlinin mesuliyetinin olamadigi varsayim,
donemi idrak edenlerin sahip olduklar1 sartlar sebebiyle onlarin “la yiisel” olduklarini varsayar. Dini
sorumlulugun emir ve nehiyle anlamli oldugunu diisiinen Es‘ari yaklasim, bu teolojik semsiyeyi resulullahin
ebeveyninin de hizmetine sunmak istemistir. Oysa elimizdeki veriler bu insanlarin fetret ehli olup
olmadiklarinmi tespit etmekte yetersizdir. Zira onlara temas eden kaynaklari bildigimiz séylenemez. Bu
yluzden ebeveyni resul gibi asil konunun alt baslig1 olan bu konunun gelenekte yer isgal etmesi meselenin
teolojik yonitiyle degil ideolojik ve etik yonii ile ilgilidir. Ali el-Kari'nin muhalif s6ylemine karsi gosterilen
reaksyonlarda bu konuda eser veren ulemanin bu hassasiyetleri disa vurmustur.3+
2. Fetret Ehline iliskin Degerlendirmeler ve Farkh Algilarin Teorik Sebepleri

Akil-nakil tartismasi kelamin énemli sorunlarindandir. Bu temel catisma noktasi konu ile kesisen
meseleler hakkinda ayr1 diisiinen taraflar farkl sorunlar baglaminda karsi karsiya getirmistir. So6zii edilen
bu ¢atisma alanlarindan biri de kendilerine vahiy ulasmamis, peygamber gonderilmemis insanlarin
durumudur.

Dinde peygamberin gerekliligi konusunda uzlasi iginde olan Miisliiman kelamcilar, dini mesaji duru
kaynaktan almak ile kaynagi belli olmayan bir membadan almak arasinda fark oldugunu diisiinmiis ve fetret
insanlarinin konumu baglaminda konuya ilgi duymuslardir.

Bizim bu c¢alismada tizerinde duracagimiz konu Allah’in her topluluga peygamber gonderip
gondermedigi degildir. Zira bizim kadrajimiza aldigimiz konu, kendilerine peygamber gonderilmemis bir
topluluk var midir sorusunda farklidir. Fakat yine de bizim bu makalede ele alacagimiz grup, bir bigcimde
davetle muhatap olma imkani yakalayamamis birey ve gruplardir. Ciinki teorik olarak “biitiin toplumlara
peygamber gonderildigi kabul edilse bile; pratikte vahyin ulasmadigi kulaklar oldugu varsayilabilir. Yagmur
ormanlarinda yasayip insanligin sebavet dénemini miidrik yapilarin giintimiizde var oldugu bilinmektedir.
Bu dezavantajli gruplarin durumuna iligkin tikel 6rnekleri de hesaba katan, bir ¢alisma yapmay1 umuyoruz.
Islam gelenegi bu tekil dérneklerden Hz. Peygamberin anne ve babasinin durumunu yogun bigimde
tartismislardir.3s

Bu baglamda ilahl vahiyden habersiz kimselerin Allah’a imandan sorumlu olup olmadigi da,
kelamcilar arasinda bir tartisma konusudur. Mu‘tezile, “insan kendisine hi¢bir vahiy gelmemis olsa bile,
Allah’t akli ile bilmek zorundadir” diyerek Allah’i bilmeyi dogal teolojinin konusu yapar.3¢ Onlara gore bu
konuda vahye ihtiya¢ da yoktur. Zira akil evrenden hareketle evrende yaratici ve tedbir sahibi bir ilahin
oldugunu idrak edebilecek donanima sahiptir. Mu‘tezile’nin yaklasimina gére akil bunu algilayacak bir
donanima sahipse, bu yetisini kullanmaldir seklinde anlasilabilir. Zira Mu‘tezile agisindan da niiblivvet
gerekli bir kurumdur.37 Aksi olsa onlarin niibiivveti zaruri gérmemeleri gerekirdi. Bu anlamda insanin
niibiivvete ihtiyag icinde oldugunu Mu‘tezile de inkar etmez. Ote yandan onlar aklin vahiyden bagimsiz
olarak bu konuda ekstra sorumlulugu olduguna da dikkat ¢ekerler. Onlarin bu konudaki tavri; aklin da insan
sorumlulugunda belirli oranda sorumluluk sahibi oldugu ve bunun insani belirli oranda miikellef kildig1
seklinde anlasilabilir. Bu algiya gore vahiy ise akla yardimci bir enstriiman olarak akildan arta kalan
detaylar1 doldurmak i¢indir.38 Yoksa peygambere ihtiya¢ olmadigi seklindeki bir ¢ikarim bu ekoliin algisini
ifade etmedigi gibi, boyle bir yargiya sahip olmak yanlis bir degerlendirme olacaktir.

Es‘arilere gore, Allah’a iman1 da i¢ine alan dini yiikiimliiliiklerin yalnizca vahyin bildirimine bagh
oldugu, aklin vahyin bildirimi disinda her hangi bir sorumlulugu insana yiikleyemeyecegini s6yler. Onlara
gore mesuliyetleri akil bilebilir, fakat akla dayali bu farkindalik ve bilgi, insana bir sorumluluk yiiklemez.
Zira onlara gore insana sorumlulugu dini bildirim ile ihbar edilir. Bu da ancak vahiy ve peygamberin mesaji

3¢ Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Resiil) Dini Konumuna Dair Ebli Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartigsmalar”, 1-27.

35 Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Resiil) Dinf Konumuna Dair Eb(i Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartismalar”, 1-27.

36 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdfler'in Keldm Sistemi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 222-224.

37 Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, 455-458.

38 Kologlu, Ctibbdiler’in Keldm Sistemi,455-458.
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ile (ser‘an) miimkiin olur. Ciinkii “akil hi¢cbir seyi vacip kilamayacag i¢in, akilla Allah’1 bilmis/bulmus
olanlar bile, dinf olarak Allah’t tanimakla yiikiimlii degildir” anlayisini savunurlar. Zira bu ekole gore teklif
ser‘idir.3° Bu ekoliin 6nemli temsilcilerinden Abdulkahir el-Bagdadi Es‘ari ekoliin teklifin kaynagina iliskin
yaklasimini, “bizim mezhebimize gore kisiye bir seyi vacip kilan ve bir seyi kisiye yasak kilan sadece Allah’in
emridir” sekliyle ortaya koyar.#0 Ona gore “bunun disinda hig bir sey, kisiye ne bir seyi vacip kilabilir ne de
her hangi bir seye iliskin yasak getirme hakkina sahiptir. Peygambere itaat gibi ebeveyne itaat de dini agidan
mesruiyetini, Allah’in “onlara itaat edin” buyrugundan alir” seklinde dile getirir.#! O bu ifadeleri ile Allah
disinda kendisine itaat edilenlerin mesruiyetini vahyin sagladigini varsayar.

Maturidi ekol, konuya iliskin kati bir tavir sergilememis, ekoliin bazi temsilcileri Es‘arl tavri
sergilerken, diger bazilari ise Mu‘tezili bir yaklasima daha yakin bir tavir takinmislardir. Bu esnek tavirlari
sebebiyle Maturidi alimlerin bazilar1 Mu‘tezill kanaati benimserken, diger bazilar1 ise Eg’ari ekoliin
yaklasimini daha saglikli bulmuslardir. Hanefi gelenegin bir takipgisi olan Maturidi ekoliin bu ikircikli yapisi
Ebu Hanife’den konuyla baglantili gelen metnin; aktarim farklarina dayali yazim ihtilaflar1 oldugu
sdylenebilir. imam Maturidi'nin de konuya akil- vahiy iliskisinden ibaret teorik cerceve disinda ilgi
duymamis olmasi, bu ekol mensuplarinin goreceli olarak bir tutum birligi olusturmalarina engel teskil
etmistir.

Maturidi ekolde tartismanin ham teolojik zemini, nimeti verene tesekkiir etmek gerektigini aklin iyi
gorerek tahsin ettigi, aklin, nimeti verene karsi nankorligii ise vahye ihtiyac duymaksizin takbih ettigi
ilkesinden hareketle, vahiyden bagimsiz olarak Allah’t bilmenin gerektigi kanaatine ulasilir.*2 Maturidi
evrendeki diizenin, bir diizenleyici oldugu kanaatine kaynaklik edecegi varsayim ile Allah’1 bilmek ser‘l
degil, akli bir sorumluluk oldugu kanaatine sahiptir. Bu yaklasim onun fetret teorisine temkinli yaklagmasini
sonug¢ vermistir denilebilir. Kemalu'd-din ibn Hiimam bu temel alg1 sebebiyle, vahiyden bagimsiz olarak
aklin iyi-koti, hlisun ve kubtiha iliskin bazi tespitlerde bulanabilecegini varsayarak, Allah'in varligina iliskin
delillere de evrenden ulasabilecegini varsayar.43 Dolayisiyla, ona gore Allah’in varligini kavramak, sadece
bir imkandan ibaret degil, aklin zorunlu olarak kabul ettigi fiili bir durumdur. 4

Ibn Hiimam, konuya iliskin tartismanin “aklin hiisun ve kubtihu kavrayip kavramamasi konusunda
olmayip, aklin Allah’in husiin ve kubilih olarak belirledigi seyler konusunda miistakil olup olmadig
hakkinda” oldugu tespitinden bulunur.45 O, Mu'tezile’nin; Allah’in belirledigi hlisun ve kub{ihu aklin, idrakte
miistakil oldugu kanaatinde oldugunu séyler. Oyle ki, ona gére “akil bir seyin cirkinligini idrak ettiginde,
cezaya hiikmedecek kesin bir karar bile verebilir.” 46

Mu'tezile, hisun ve kub{ihu esyanin zatinda aramis, buna gore aklin s6z konusu nitelikleri (hésun-
kubiih) esyada tespit edebilecegini varsaymistir. Buna karsi Es‘ari gelenek, esyanin zatinda hasen ve kabthin
bulunmadigini, bu niteliklerin ona bir deger olarak ser’ tarafindan verildigini iddia eder.#” Bu durum
Sehristani tarafindan “hasen; failini 6vmeyi seriatin gerektirdigi fiil, kabth de seriatin failini yermeyi
bu niianslardan beslenir. Goriildiigt lizere Es‘ari, hustin ve kubiihu ser‘i norm tizerinden degerlendirme
yoluna gider. Bu anlayisa gore varligin kendine ait ickin bir degeri yoktur, ona degeri disaridan verilir ve
ona deger takdir eden yap: ise dindir. Oysa Mu'‘tezile hiisun ve kubiihu esyanin asli iki niteligi oldugunu,
emir ve yasagin da bu niteliklere dayandirildig1 kanaatindedir.4® Yani Mu‘tezile’ye gore iyi oldugu icin Allah

39 Muhammed b Abdulkerim Sehristani, Nihayetii'l-ikdam fi Imi’l- Kelam, ngr. Alfred Guillaume (Kahire: Mektebetu’s- Sekafetu’d-
diniye, 2009), 362.

0 e]-Bagdadi, Usili'd-din, 231.

41 el-Bagdadi, Usili'd-din, 231.

42 Kemalu'd-din ibnu’l-Hiimam, Kitabu’l-Musdyere, cev. Harun Isik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020),74.

43 [bnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,72, 73.

44 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitdbu't-tevhid, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: isam Yayinlari, 2014), 86-95.

45 [bnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73.

46 [bnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73

47 Sehristanti, Nihayetii'l-Ikdam fi [Imi’l- Kelam,362.

48 Sehristani, Nihayetii'l-Tkdam fi [Imi’l- Kelam, 362.

49 [bnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73.
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emr ediyor. Allah emrettigi icin o sey iyi degildir. Buna karsi Es‘ari, iyi oldugu i¢in Allah emrediyor degildir,
aksine Allah emrettigi icin iyidir. Bu ifade niiansi iki ekoliin konuya iliskin tiim ihtilaflarini ortaya koyar.
Buna gore Mu'tezile hlisun ve kub{ihu emir ve yasaga oncelerlerken, Es‘arl, emir ve yasag iyi ve kotii
nisbesine 6nceler. Bu anlayisa gore Mu‘tezili soylemde Allah bir seyi emrettigi i¢in o sey iyi ve giizel degildir.
Aksine o sey iyi ve giizel oldugu icin Allah onu emreder.5? Bu varsayima gore varligin kendi dogasina iyi ve
kétii niteligi vardir. Insan akli da bu nitelikleri tespit etme yetisi ile donatilmistir. O halde ister vahiy olsun
isterse olmasin insanin davranislarinda o6lcii alabilecegi kriterler kismen olsa bile bellidir ve insanin bu
asgari kriterlere uymalar1 beklenir. Bu yiizden de onlar fetret teorisine karsi temkinli davranirlar. Daha
dogru bir ifade ile onlarin kendi teolojilerinde fetret kuramina yer verilmez. Oysa Es‘ari gelenek, durumun
bunun tersi oldugunu; Allah’in emrettigi seyin iyi, yasakladigi seyin ise kotlii oldugunu diisiiniir. Bu
yaklasimlariyla dini emrin esyanin dogasina iliskin algilarimizi belirledigini varsayar. Bu durum da ise
ortada emir yok ise norm ihdasi/deger takdiri de yoktur. Bu yiizden de emir ve yasaga muhatap olmamis
birinin arayisi, ortada bir dogru - yanlis skalasi olmadigi i¢in beyhudedir.

Maturidi kuramda akil bu nitelikleri bazen miistakilen bilir, bazen de bunu bilemez, aklin iyi-koti
tespiti yapamadigi durumda ser‘in bunu ortaya ¢ikarmasi, icap eder. Aklin alani ile ser‘in akil karsisindaki
konumunu tespit etmeye girisir. Bu durum birinin étekine gére konumunu belirleme ¢cabasidir. ibn Hiimam,
ramazan ayinda orug¢ tutmanin giizelligini, Sevval'in ilk glinlinde oru¢ tutmanin c¢irkinligini aklin takdir
edemeyecegini, bu iki durumu aklin ayirt edemeyecegini soyler. Bu ifade aklin yeterli olmadigi, bazi
durumlarin dini bildirimleri peygamberi ve vahiy gerektirdigidir seklinde anlasilabilir.5? Maturidi kanaat,
bazi noktalarda aklin yeterli oldugunu, bazi1 noktalarda ise yeterli olmayip ser bildirime aklin muhtag
oldugu vurgusu yaparak, Es‘ari’den ayristiklarina dikkat cekmek ister.>2 Bu anlayislariyla onlar; insanin
mesuliyetinin ancak ser‘i bildirimle miimkiin oldugunu séyleyen Es‘ari ile farklilasirlar.

Ibn Hiimam Hanefilerin33 tiimiiniin Mu‘tezile gibi husiin ve kubthun esyanin aslindan oldugu
konusunda uzlasi halinde olundugunu fakat dayandiklar1 deliller konusunda onlarla ihtilaf ettiklerini
soyler.54

Ebu Hanife'nin ise “gdklerin ve yerin yaratilisindan gordiikleri sebebiyle her hangi bir miikellefin,
yaraticisini bilmemek konusunda bir mazereti yoktur”, dedigi aktarilmistir.55 O, bu ifadesiyle Allah’1 bilmek
konusunda dlemde acik delillerin varligin1 gerekce gostererek, miikellefe Allah’1 bilmenin vacip oldugunu
ifade eder. Fakat onun sdyleminde ibadetler ve sair ser‘i hiikkiimler bu sorumluluga dahil degildir. Ebu
Hanife tarafindan, akilla vacip oldugu séylenen sey, Allah’1 bilmekle sinirlidir. imam’in “Allah peygamber
gondermeseydi insanlara akillariyla Allah’1 bilmek vacip olurdu” seklinde yoruma ihtiya¢ birakmayacak net
bir aktarim da yapilmistir.56

Gorildigi kadariyla kelamcilarin konuya iliskin tartistiklar1 mesele bu durumda bir degil, ikidir.
Bunlardan ilki, Allah’in akil ile bilinip bilinemeyecegine iliskin kadim sorudur. Digeri ise Allah’1 aklen bilmek
miimkiin olsa bile bu farkindaligin insani dinf olarak sorumlu tutup tutmayacagidir. Es‘ari alim Abdulkahir
el-Bagdadi buna paralel bir bicimde kelamcilar nezdinde sorunun kaynaginin, “akli bilginin bir seyi vacip

50 Soziini ettigimiz yargl Mu'‘tezill ekoliindeki yegane goriis degildir. Ekolde Farkl yaklasimlar i¢in bk. Murat Akin, “Mu’tezile’ye Gore
Ahlakin Temellendirilmesinde Vahyin ve Aklin Alanlar1”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 18/1 (2018), 55-76.

51 ibnu’l-Hiimam, Kitabu’l-Musdyere,73.

52 Ebu Hanife’den nakledilen bu ifadeleri, Sabuni’nin Miintekdda aktardig sdylenmistir. Bk. ibnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73, 74.

53 [bn Hiimam, Hanefilerin tiimii vurgusu ile ¢cat1 bir kavram olarak Hanefi gelenegi ifade ettikten sonra sonraki paragrafta bu gelenegin
Semerkant kolu olarak Maturidi’yi zikrederek sanki Maturidi gelenegi Hangi gelenegin yegane varisi goren anlayisin disinda bir
kanaat ortaya koyar. Bu durumda, Maturidi gelenek disinda kalan Hanefi gelenegini temsilcilerini tespit etmek gerekir. Oyle
anlagihiyor ki ibn Hiimam kendisini Maturidi degil, fakat Hanefi gelenegin bir temsilcisi saymaktadir. bk. ibnu’l-Hiimam, Kitabu'l-
Musdyere,74, 75. Onun tespitine gére Buhara Hanefileri de aklin teklifi mucip olup olmamasi konusunda Maturidi'den ziyade Es‘ari
gbriise daha yakin durmus ve Peygamberlikten énce ne iman vacip ne de Kiifiir haramdir demislerdir. Bk. ibnu’l-Hiimam, Kitabu'l-
Musdyere,76. Ibnu’l-Hiimam’in sundugu sekliye Hanefi gelenek hi¢ degilse bu konuda varsayildig1 gibi homojen bir yap1 degil, pargali
hetorejen bir yapi olarak tasvir edilmeye daha uygun goriiniir. Ekol icerisindeki bu parcali yapilarin mercek altina alinarak bu
konunun daha iyi ele alinmasi icap eder.

s¢ ibnu’l-Hiimam, Kitabu’l-Musdyere,73.

55 ibnu’l-Hiimam, Kitabu’l-Musdyere,74.

s6 ibnu’l-Hiimam, Kitabu’l-Musdyere, 74
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kilip kilamayacagina iliskin oldugu” tespitinde bulunur.5’Sehristani, “Es‘ari, her tiirli bilginin akilla
oldugunu kabul eder. Fakat o, Allah’a iliskin bilginin akilda hasil olmasi ile O'nu bilmenin bu bilgiyle vacip
oldugu varsayimini birbirinden ayirmistir. Zira ona gore bilgi (marifet) bir biitiin olarak akilda hasil
olmasina karsin, vacip kilmaya gelince, bunun ancak sem’ ile olacagini” séyledigi aktarilmistir der.>8

Kelamcilardan bu konuda daha temkinli davranan Es‘ariler, insani sorumlu tutan dini emir ve yasagin
teorik olarak ancak ser‘i bildirimle miimkiin oldugunu savunurlar. Buna gore Allah’t bilmek zaruri bir
bilginin geregi ise bu bilginin insani sorumlu tuttugunu; fakat kisinin Allah’ a iliskin bu bilgisi kesbi bir bilgi
ise kisi Allah’t biliyor olsa bile vahiy olmaksizin, bu bilginin onu sorumlu tutmaya yetmeyecegini
varsayarlar. Ciinkii onlarin kabuliine gére akil emretme ve yasaklama yetkisine sahip degildir.5°lbn Humam,
so6z konusu Es‘ari algiyy, bir fiilin hlisun olmasi ser‘in s6z konusu fiili emretmesi, kubiih da bir fiilin seriat
tarafindan yasak edilmesiyle bilinir. Bir konuya iliskin seri hiikiim varid oldugunda ancak o fiilin hasen mi
kabih mi oldugu bilinebilir seklinde sunar.® Buna gore Es‘ari ekol fiilin ne zat1 ne de sifat1 geregi giizellik ve
¢irkinligi yoktur.6! Giizellik ve cirkinlik fiile disardan seriat tarafindan giydirilen “bir tiniformadir” algisinda
olmuslardir. ibn Hiimam’in sahip oldugu yaklasim sebebiyle Es‘ari ekole iliskin kritik tespit; “Onlar indinde
bisetten 6nce ne iman ne de bir baska sey vaciptir, 6te yandan yine onlara gore ne de kiifiir haramdir”
seklindedir.62 Hlisun ve kubithun esyanin zat1 ve sifatindan olmayip ona disardan yiiklenen bir deger oldugu
varsayildiginda, ser? hiikmiin olmadigi bir dénemde, s6z konusu seye iliskin hiikiim de yoktur. Bu durumda,
gerek Buhara Hanefilerine gore gerekse Es‘arilere gore teklif zaruri degil, muhtemeldir. Zira ortada hiikim
yoksa hlisun ve kubiih da yoktur. Yani hlisun olsa bile Allah’in imani1 emretmemesi ve miikafatlandirmamasi
miimkiin oldugu gibi, kiifrii de kotii olsa bile yasaklamamasi ve cezalandirmamasi olasidir. Bu durumda ise
miikellefiyetlerin bulunmamasi, Es‘ari ekole gore aklen muhal degil, miimkiindiir. Zira Allah itaate muhtag
degil, itaat sebebiyle Allah’'in miilkiinde artma olmadig gibi, O siikiirle de rahatlamaz, masiyet ise O’na zarar
vermez. Kin tutmaz ki ceza vermekle rahata ersin...63 seklinde bir yorum yapar.

Kelami baglamda sorunun tartisilma bicimi akli bilgi, vahiyden bagimsiz olarak kiside yap-yapma
hiyerarsisi olusturabilir mi (?) sorusu etrafinda dogal teolojinin imkanini tartisilmistir. Dogal teolojiye
imkan tanimayan teolojik ekollerin din sadece peygamberin bildirimi ve vahye dayali olabilir ilkesi
temelindeki kabuliin geregi olarak bu durumda kendilerine peygamber ulasmamis “hak din” mefhumuyla
tanismamis insanlarin durumuna iliskin olmustur.

Islam teolojisinde bu sorunu tartismaya zemin teskil eden temel argiiman ise insani dine inanmak
zorunda birakan, onu bir arayisa siiriikleyen seyin insanin fitrati oldugu bir diger temel ilke olarak kabul
edilmistir.6* Evrenin bir nizam teskil ettigi, icerisinde gal illetler bulundurdugu varsayimi, kelamcilar
nezdinde alemi Allah’ ispat araci haline getirir. Akli merifetullah1 bilmekle sorumlu tutan ekoller haber
olarak vahiyden bagimsiz olarak insanin nazar ve istidlalde bulunabilecegine kanidirler. Bu teolojik
tartismanin imkani evrenin Allah’a delil olmasi varsayimina dayanir. Bu alg1 farki da konuya iliskin farkh
tutum gelistiren ekoller arasinda 6nemli bir ayrintidir.

Buna gore:

o Evrendeki varliklar olus halindedirler ve arazlari igerirler

o Degisim gosteren ve arazlar iceren seyler ezeli olamazlar.

e Budurumda arazlardan ayri olamayan cevherler de ezeli degildir.

e Budurumda evrenin bir parc¢asi olarak ben de ezeli degil ve sonradan var edilmis olmaliyim.

57 el-Bagdadi, Usiili’d-din, 287.

58 Sehristani, Nihayetii’l-Iikdam fi [Imi’l- Kelam,363.

59 Sehristani, Nihayetii’l-Iikdam fi [Imi’l- Kelam, 362.

60 fbnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73

61 fbnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73

62 fbnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,73

63 [bnu’l-Hiimam, Kitabu'l-Musdyere,76

6+ Bekir Topaloglu, Allah'n Varligi (Isbat-1 Vacib) (Diyanet sleri Bagkanhi Yayinlari, 1983);Mustafa Akgay, “Insanligin Ortak Dini
Temeli: Fitrat”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/23 (2011), 143-170.
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i1k grup é6nermeler evrenin yaratildig1 temeline dayanr.

e Evren ezeli degilse ve bir diizen icindeyse bu diizeni saglayanlar olmalidir.

e SO0z konusu dizeni saglayan birden fazla olamaz, ¢iinkii birden fazla olmasi yaratmada
farkliliklar ve celigkiler olusturur. Oysa evrendeki nizamda celiski yoktur.

e Sayet yaratici birden fazla olsaydi yaratmada kargasa olurdu. Oysa evrende kaos degil kozmos
hakimdir.

e O halde evrende bir tek yaratici vardir.

ikinci grup énermeler sonradan var olmus evrenin kendi kendine var olamayacag: ve bunun var
edicisinin birden fazla olamayacagini varsayar.

e O halde bu diizenin kurucusu ve bunu devam ettirene var olmakligim sebebiyle miitesekkirim.

Ugiincii grup énerme, muhtemel farkli senaryolar icinden kendisine var olma imkan saglayan
senaryoyu tercih ettigi icin, yaraticiya tesekkiir etme ihtiyaci ortaya ¢ikar ki bu dini sorumlulugun ilk
basamagdir.

e Onun bu diizeni kurmasinda bir amac¢ olmahdir ve bu diizenin bir pargasi olarak yapmam
gerekenler ve yapmamam gerekenler var olmalidir. Zira amagh bir evrende amagsiz hicbir sey
olamaz. Buna gore bu amach evrende benim yapmam ve ka¢inmalarimda bu biiyiik amagla
baglantihidir.

Dordiincii grup 6nerme ise diizenli evrenin bir gaye ve amaca doniik oldugu varsayimindan hareketle
gaye ve amacin bireyi bazi fiilleri yapmak bazilarindan da kaginmak yoniinde motive edecegini varsayar.
Gayeye muhalif tutum ve davraniglari yapmamasi gerekecek, gayenin gerceklestirilmesine doéntik
adimlarinda atilmasi zorunlu olacaktir. Bu durumda bu gayeden insanin haberdar edilmesi gerekecektir.
Zira ancak bu durumda neyi yapip neden kaginmasi gerektigini bilecektir. Din de biitiin kurumsal haliyle bu
bildirimleri igerir.

Bu noktaya kadar kisi bir dini bildirime ihtiya¢ duymaksizin sadece akli yetileri ile siireci tasiyabilir.
Fakat bu noktadan sonra Diizenin kurucusu olan Zat'in benden ne istedigini (?) Bana hangi bildirimlerde
bulundugunu 6grenmek icin benimle yaptig1 mukaveleye karsilik gelen teklife, bu teklifin neleri icerdigine
bakmak gerekecektir. Bundan sonra ise bireyden istenilen seyleri nasil yerine getirebilecegine iliskin
rehberligi tistlenen vahye ve vahyin pratigini temsil eden peygambere birey ihtiya¢c duyar. Bu noktada dogal
teoloji bitmis, birey din olgusuyla karsi karsiya kalmistir. Bu durumda hakkinda konusulan konu ilahi
rehberlik almayan birey eylem ve tutumlari sebebiyle mesul miidiir (?) Neden(?) Degil midir(?) Neden?

Bagdadi temsilcisi oldugu ekoliin konuya yaklasimini kendisine peygamberin daveti ulasmamis
kisiye iliskin degerlendirmesi ile ortaya koyar. Buna gore: “Sayet kisinin Allah’in tevhidine sifatina,
adaletine, hikmetine iliskin bilgisi zaruri ise yani kesinlik arz ediyorsa, kisinin hiikmii Misliimanlarin
hiikmi gibidir. Bu kisi niibiivvet ve ser? ahkam konusundaki cehaletinden dolay1 ise mazurdur. Kisi sayet
Allah’in tevhidi, adaleti ve hiikmiine iliskin zaruri bir bilgiye sahip degilse, bu kisinin tekliften sorumlulugu
yoktur. Ahirette onun sevabi olmayacagi gibi onun cezasi da yoktur”¢s seklinde bir soruca ulasir.

Kesbi olan akli bilginin de vacip kildig1 anlayisinda olanlar ise, kendilerine davet ulasmayanlar
hakkinda ihtilaf ettiler tespitini de ortaya koyan Bagdadi, sozii edilen bu kitlenin Mu‘tezile oldugunu ve
onlarin bu konuda kendileri (Es‘ari ekol) ile gelistiklerini sdyler. Ciinki kendilerinin yalnizca ser‘in emir ve
yasak koydugunu sdylediklerini; buna karsin Mu‘tezile’'nin, kesbi bilginin de vacip kildig1 goériisiinde
oldugunu kaydeder.6¢

Allah’in fail-i muhtar oldugu yargisini her durumda koruyan Es‘ari, kendilerine tebligin ulasmadig1
kisilere doniik olarak da bu ilkeyi isletir. Bagdadi, “Allah sayet bunlara yaptiklarindan dolay ceza verirse
bu adaletinin geregidir. Fakat onlara azab etmez ise bu da O’nun fadli sebebiyledir” der.6” Bu algiy1 ibn

65 el-Bagdadi, Ustili’d-din,287.
66 el-Bagdadi, Ustili’d-din,287, 288.
67 el-Bagdadi, Ustili’d-din, 288.
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Furek, Es‘ar’den su formiilasyonla nakleder: “I’kabu’l-kdfirin min Allah’i teald adlun ve sevabu’l-miiminin
min Allah fadlun” 68

Dinin nakil oldugu anlayisindaki rivayetci kanat, dini sorumlulugun peygamberin teblig etmeye
baslamasi ile start aldigini diistiniir. Buna goére Kkisi vahiy ile muhatap oldugu zaman sorumlulugu baslar.
Buna gore muhataplarinin sorumluluklari da peygamberin daveti ile baglantili baslamis kabul edilir. Bu
durumda mantiki olarak dini sorumlulugun peygamberin tebligi ile iliskili olmasi icap eder. Bu yoniiyle
rivayetci kanadin varsayimini gérmezden gelmeye imkan yoktur. Onlarin tutumunu da bu teorik cergeve
sebebiyle Es‘ari ekol gibi degerlendirmek olasi goriiniiyor. Fakat bu teorik cerceveye ragmen onlar bazi
rivayetlerde Hz. Peygamberin valide ve pederlerine iliskin yargilarinda rivayet edilen bazi haberler
sebebiyle teorik ¢er¢ceveye mubhalif bir yarginin savunuculugunu da yapabilmislerdir.6® Suy(ti'nin de bu
haberler sebebiyle onlarin kurtulus ehli olmadigini varsayan rivayet ehlini elestirdigi goriiliir.70 Suy{iti'nin
sozini ettigi kisi muhtemelen Hz. Peygamber’in anne ve babasinin konumunu bir ¢alismaya konu eden
ibnu’l-Cezer'dir.”

Hakkinda vahyin olmadig1 emir ve yasaga konu olmayan bir konuda sorumlulukta yoktur. Gelecekte
alanla ilgili emir ve yasak ikame edilebilecek olsa bile, hakkinda hentiz bildirimin olmadig1 bir konuda ibaha
esastir. Bu ilke de din rivayettir anlayisindaki ulemay1 destekleyen bir gériiniim araz ettigi gibi Es‘ari teori
acisindan da 6nemli bir istinat zemini saglar. Fakat bir kisiye ilahi cagr1 ulasmissa, s6z konusu kisiye
marifetullahi bilmenin vacip oldugu konusunda kelamcilar indinde bir ihtilaf yoktur.

Ugiincii olarak, takip edecek sahih bir kriter dogru bir rehber olmadig1 anlayiglarinin bir geregi olarak
fetret dénemi insanlarinin sorumlu tutulamayacaklar1 da varsayillmistir. Bu baglamda Hz. Peygamberin
ebeveynine iliskin tartisma, literatiirde tartismalara konu olmustur. Bu tartismalara kaynaklik eden
ayetlerin basinda; “Kim hidayete ulastiran yolu takip ederse bunun kendi faydasina yapmis olur, kim
dalalete saparsa bundan kendisi zara gorur. Hi¢ kimsenin tasidigi, baskasinin ytki degildir. Kendilerine
peygamber gondermedigimiz hi¢ bir kavme azab etmedik.”72

Bir biitlin olarak bu gerekgeler vahye muhatap olmak ile insani sorumluluk arasinda bir iliski
oldugunu diistindiirmiistiir. S6z konusu ayet ise Peygamber gondermekle sorumlu tutulmak arasinda bir
iliski kurmaz. Fakat peygamber géndermekle azaba muhatap olmak arasinda bag kurar. Bu ayrim 6nemli
goriliniliyor. Zira s6z konusu ayetlerden diinyada helak olmak anlami yiiklenmis, ahirette sorumlu tutulmak
anlamini ayetten ¢ikarmayan alim gruplar1 da var olmustur. “Andolsun ki biz, “Allah'a kulluk edin ve
taguttan sakinin” diye bildirmeleri i¢in her immete bir peygamber gonderdik...” 73 Bu ayette de dinin varligi
ve peygamberin gonderilme esprisine uygun bir sekilde insanlarin neyi yapmalar:1 ve neden kaginmalari
gerektigi, peygamber lizerinden insana ulastirildig1 séylenmistir. Buna goére, s6z konusu ayette insana
bildirimde vahyin basat roliine vurgu yapar.

Akil, insan olarak evrende olusumuzun abes olamayacagi yoniindeki kabuliinii evrendeki diizen
fikrinden alir. Her diizenin bir diizenleyiciye ihtiya¢ duymasi disinda, diizen fikrinin bir amaca doniik olarak
ancak var olabilecegi bu kuramda varsayilir. Evren abes degilse, alemin bir parcasi olan insanin da bu
diizene iliskin bir sorumlulugu vardir... insan kendi basina var olamayacagl icin, birey kendisini yokluktan
varliga ¢ikarmak i¢in tercih eden bir var ediciye duyulan minnet ise tesekkiirii gerektirir. Nimetin devami
icin de dua gerektir... Fakat dogal olarak insan minnet duygulari i¢inde olmasina karsin onu nasil ifade
edecegini bilemez. Ote yandan sahip olduklarin kaybetme endisesi yagsamaktadir, ya da sahip olduklarindan
daha fazlasina sahip olmay1 istemektedir. Fakat bunu nasil talep edecegini de bilememektedir. Yaraticisini
razi etmek icin onun istedigi eylemlerde bulunmak, istemediklerinden de kaginmak gerekmektedir. Fakat

8 Ebu Bekr ibn Fiirek, Miicerradu Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’arf thk. Daniel Gimaret (Daru’l-Masrik, 1987), 99.

69 Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin (Ebeveyn-i Resil) Dini Konumuna Dair Eb{i Hanife’ye Atfedilen Goriis Etrafindaki
Tartismalar”, 1-27.

70 Suyti, “el-Makamatu’s-Siindiisiyye fi'n-nisbeti’l-Mustafaviyye", 5-18.

71 Akgay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restil Risaleleri,190.

72isra, 17/15.

73 Nahl, 16/ 36.
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insan bunlarin neler oldugunu, bunlar1 kimden nasil isteyecegini bilemez. Iste dogal teolojinin karaya
oturdugu yerde din-vahiy ve peygamber olgusu bu noktada ve bu baglamda devreye girer.

Insan vahiy yoluyla ve peygamber araciligiyla aklin genel anlamiyla ve kaba hatlariyla varsaydig
seylerin hakikatinin ne oldugunu tekil emir ve yasaklar lizerinden goriir. Akil insana kendisine nimet verene
tesekkir etmesi gerektigini soyler, vahiy bu tesekkiiriin kime, nasil ne zaman ne kadar miktarda olmasi
gerektigini net bicimde ihbar eder.

Akil belirli bir dizen iginden kurulmus evrenin yaraticisiz olamayacagini varsayar, vahiy bu
yaraticinin Allah oldugu sdyler. Akil bu diizenin bir amaca déniik olmasi gerektigini séylerken bu amacin ne
oldugunu séylemekten yoksundur. Vahiy bu amacin ahiret hayati oldugunu insana fisildar.

Her seye ragmen akil Allah’1 biitiin kemal sifatlariyla tespit etmekten aciz oldugu i¢in, bu konuda da
vahye muhtactir. Bu anlayisin bir izdlisiimii olarak Mu‘tezile vahyi insan i¢in zaid degil zaruri ve gerekli
gorur.7+
3. Ahir Zaman insaninin Durumu

Bu ifade ile kastimiz son peygamberden sonra gelen insanlarin durumudur. Zira ortada bir dogru
Ogretinin oldugu varsayilsa bile 6nemli oranda dogru mesajin kalabaliklar tarafindan esir alindig1 ve
temsilinin marjinal goriildiigii bir ortamda, dogru din miisterisi kalmamis tezgah, yolcusu kalmamis patika
kadar 1ssizdir. Bu durum ise dogal olarak ilgililer nezdinde dogruyu arama istegini yok eden bir gorev
tistlenir. Yeni bir arayis ve ihya ihtimali uyandirmayan, dogru dini mesajin miintesiplerinin her gegen giin
azaldig1 bu zaman dilimi, kiyamet teolojisinin de 6ncii adimlarini iginde tasir. Yeni bir vahiy ve peygamber
ihtimali de kalmadig i¢cin kiyamete yiirtiyen insani temsil etmesi i¢cin ahir zaman ifadesi kullanilmistir.

Sorumlulugun emir ve yasaklar boyutuyla peygambere-vahiye muhatap olmak ile baslayacagi 6nemli
oranda ortaya ¢ikmis olsa bile, peygamberin 6gretisinin ulasmadigi topluluklarin varligi da fetret ddonemi
insanlarinin durumunun tartisilmasi ile Miisliiman gelenek tarafindan kabul edildigi goriiliir.

Hatmu'n-Nubuvve anlayisinin bir geregi olarak; son peygamberden sonraki insanlar fetret ehli
niteligi tasir mi1? Neden?

“Fetret ehli” kavramina, islam geleneginde herhangi bir dini égretiden habersiz olan kisiler dahil
edilmistir.”> Bir 6gretiden negatif 6rnekler iizerinden haberdar olmus biri de bu gruba dahil edilebilir mi?
Cat Stevens (Yusuf islam), “iyi ki Miisliimanlari tanimadan énce islam’1 tamimigim. Sayet Miisliiman olmadan
once Miisliimanlari tanisam, asla Miisliiman olmazdim” seklindeki ifadeleri ile hak din olarak sundugumuz
Islam 6gretisini kotii temsil ettigimizi bize hatirlatan bir érnektir. Bizim; Miisliimanlar olarak Islam
Ogretisini iyi temsil edemedigimiz dolayisiyla bu 6gretiye bizim ve bizim gibi kétii temsil eden 6rnekler
lizerimizden temas etmis biri de fetret ehli sayilabilir mi?

Siiphe yok ki Hristiyanliga havariler lizerinden ulasma imkanimiz olsaydi, onlardan tevhidi ve dogru
inanci duyacaktik. Fakat bu dinin miimessillerinden bugiin temas ettiklerimiz bdyle bir sunumdan olduk¢a
uzak. Ayn1 érnegi Islam’in aktiiel temsilcileri i¢cin de vermemizin éniinde bir engel yok gibi goriiniiyor.
Hasan el- Basri’'nin sahabeyi kast ederek “onlar sizi gérse bunlar Miisliiman degil, siz onlar1 gérseniz deli
derdiniz” seklindeki ifadeleri, donemler ve taraflar arasindaki algi ve deger farkini ortaya koyar. Siiphe yok
ki Islam diniyle sahabiler iizerinden temas etmis biri baris giiven adalet ve vefa...ile muhatap olacakti. Fakat
bu dinin aktiiel temsilcileri ile temas edenler bu pozitif niteliklerden arinmus, iistiine tistliik bir¢ok negatif
nitelikle donanmis olarak muhataplarinda “bu din sahih olsa kendi miintesiplerinin sihhatini korurdu”
seklinde bir algiya kaynaklik etmektedir. Evet, kitabi olarak ve bir 6greti olarak islam her kulaktan girmis,
Miisliiman da her goze carpmuistir. Dolayisiyla literal anlamiyla islam’a iliskin bir habersizlikten s6z etmeye
imkan yoktur. Dolayisiyla islam’in muhataplarina fetret ehli muamelesi edilemez denilebilir. Fakat 6gretiyi
tasiyan temsilcilerin negatif mesajlar yiiklenmeleri, Islam’in bir kurtulus doktrini olarak muhataplarina
salik verilmesini zorlastirir. Miisliimanlarin sundugu pratik érneklemler sebebiyle teorik olarak islam’in

74 Orhan $ener Kologlu, Cubbdilerin Kelam Sistemi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 454-457.
75 Metin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1996), 38,39.
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muhataplarina salik verilmesinin sanildig1 tizere ¢ok da kolay olmadigini gosterir. Son yiizyillarda siirekli
savas, aclik yoksulluk i¢cindeki Miisliimanlarin diinyaya verdigi mesaj geri kalmisligin dini bir anlayisla
beslendigi yéniindedir. Ernest Renan’in7¢ islam’in bilimle celistigi yéniindeki iddiasin1 Miisliimanlarin
dogrulama yarisina girmeleri hayret verici bir vakiadir.”? Ugiincii dilnyaya mensup, iilkelerinde istikrarin
olmadigy, issizlik, adaletsizlik, riisvet, adam kayirma.... vb. bircok ahlaksizligin kol gezdigi, insanlarinin
siirekli kendi 6gretisinin 6tekisi konumunda olan batiya gog icin firsat aradigi, ISID gibi miimessilleri
lizerinden diinyanin bir biitiin olarak tehdit edildigi bir diinyada, Miisliiman bir cemiyetin disinda diinyaya
gelen bir bireye Islam’1 potansiyel bir dogru olarak diisiindiirmeye imkan yoktur.

Islam kiiltiir geleneginde fetret dénemi teolojisi, s6ziinii ettigimiz bu olumsuz érnekler iizerinden
Islam’la tamisan bireyler acgisindan da savunulabilir mi? Zira zaman, mekana iliskin sorunlar ve
haberlesmenin zorluklar1 sebebiyle islim vahyinden tamamen ya da kismen haberi olmayan kisi ya da
kesimlerin dini sorumluluktan muaf olup olmadiklar Islam geleneginde tartigilmistir. Fakat mesajdan
haberdar olmasina karsin, mesajin temsiline iliskin psikolojik engellerin olusturdugu olumsuzluklarin
durumu giindeme gelmemistir. Gazzali, islam’in ismini ve karekterini duymamuis olanlar ile ismini duymus
fakat karakterinden su ya da bu sebepten dolay1 haberdar olmamus kisi serhi koyarak - ki burada islam’in
karakterinden muhataplarin haberdar olmalarinin 6niindeki engel bizatihi Miisliimanlardir - mazur
olduklarini séyler.’8 islam gelenegi acisindan fetretin imkani ve diinyanin herhangi bir yerinde hak dinin
mevcut olup olmamasi degil, hak dinin temel hakikatlerinin insanlara ulastirilmasi ya da insanlarin ona
saglikli olarak ulasip ulasmamasidir.

Kelamcilar, uyari (inzar) ve besaretten haberdar olmayan topluluklarin sorumlu tutulamayacaklarini
diistinmiis, fakat fetret ehlinin durumuna, akla yiikledikleri misyon ve sorumluluga Allah1 bilmekle sinirh
serh koymuglardir. islam alimleri “fetret” kavramini Maide suresi 19. Ayetteki “Ey ehl-i kitap! 'Bize bir
miijdeleyici ve uyarici gelmedi' demeyesiniz diye, size peygamberlerin arasinin kesildigi bir sirada hakki
aciklayan restlimiiz geldi.” ayetinden hareketle teolojik olarak varsaymislardir. S6z konusu ayette “ala
fetretin mine'r-rusiil...” ifadesi, onlara fetretin teolojik zeminini ¢agristirmis goriiniiyor. Buna gore fetret
Islam geleneginde “peygamberin goénderilmesine ara verildigi, vahyin kesildigi ara dénem” e karsiik
kullanilmistir. Tartismanin bu noktasinda; insanin peygamberin daveti ve vahyine muhatap olma
ihtimalinin kalmadig, islam dis1, davet ehlinin konumlarini da teolojik olarak ortaya koymak gerekecektir.
Zira Hz. Peygamberden sonraki siirecte Islam dininin sahih dini séylemi temsil ettigine muhataplari
inandirmak hem yogun dezenformasyonlar sebebiyle hem de Miisliiman unsurlarin temsil yeteneklerini
onemli oranda yitirmeleri sebebiyle olduk¢a zor oldugu icin, Hz. Peygamberin ebeveynine ek olarak
peygamber sonrasi insanlarin durumlarin1 da fetret ehli icinde tartismak gerekir. Ciinkii giiniimiizde
kisilerde dine ihtiyag¢ hissi uyandirmak bir sorun oldugu gibi, davet edilen dinin sihhatini ispat etmek de
cesitli zorluklar icerir.

Ortada dogru mesaj olmasina karsin, psikolojik nedenlerden dolayr bu mesaja ulasilamadig bir
donemin teolojisine, icerdigi bu zorluklar sebebiyle ahir zaman teolojisi demek makul gériiniiyor.

Islam geleneginde fetret donemi insanlar ve kendilerine davet ulasmayan insanlardan ayri ele alan

yaklasimlara da rastlanmistir.”? Bu durum onlarin davetin olmamasi durumunu, davet ile karsilasma imkani

76 Renan, “L’Islamisme et la Science” baghg altinda verdigi bu konferansta, slim’in bilime ve bilimsel faaliyetlere bakisini elestiriyor,
islam Dini’'nin terakki ve takamiile mani oldugunu, bilimsel gelismelerin éniinii kestigini, mensuplarini da en nihayet kendilerine
acinacak bir hale diisiirdigiinii ‘diinyaya’ ilan ediyordu.” bk. Diicane Ciindioglu, “Sahtekarligin Tarihi: Bilim+Siyaset= Oryantalizm—
Musul Kadis1 imam Alizdde’nin Mektubu—", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 6/3 (2006), 7-42.

77 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve Reddiyeler" Baglaminda islim-Bilim Tartismalarina Bibliyografik Bir Katki”, Divdn:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 2 (1996), 1-94.

78 Ebu Hamid Gazzali, Faysalu’t Tefrika beyne’l-Islam ve’z -Zenddikd, ¢ev. Mevliit Uyanik- Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2021),
139, 140.

79 Suylt], “es-Subulu’l-celiyye fi'l-abai’l-aliyye”, 120-130; Ak¢ay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dini Konumu ve Ebeveyn-i Restil
Risaleleri, 29.
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yakalayamamis birinin durumundan ayri ele aldiklarini gosterir. Fakat bu iki durumu esit goren
yaklasimlarda gelenekte ortaya ¢ikmistir.80

Kisiye din gelmeden ve davet ulasmadan 6nce insanlarin her hangi bir fiillerine Allah'in ser‘i herhangi
bir hiilkmi taalluk etmez. Bu durumda hicbir sekilde akla itibar edilerek dini bir yiikiimliiliikten
bahsedilemez. Zira dini agidan sorumlulukta akla degil, dine itibar edilir.8! Es‘ari yaklasimi formiile ettigimiz
bu algiya gore, ahir zaman insaninin din ile temas etmesinin dniinde engeller vardir. Seriat gelmeden énce
nasil ki akil tek basina iyi-kotii hakkinda dogru hiikiim vermekten acizdir. Dolayisiyla akil, din adina insana
bir kissm sorumluluklar yiikleme yetkisine sahip degildir. icinde bulunulan sartlar sebebiyle de akil
kendisine rehberlik edecek olan vahiyden uzaktir. Bu itibarla vahiyden beslenememektedir. insanin mutlak
gafil oldugu fetret doneminde kiifriin haram olmayip, imanin da vacip olmadigi dénemle sartlarin aymn
olmasi sebebiyle, hiikiimlerin de ayni olmasi diisiiniilebilir mi? Bize gére durumu ayni olanin analojik olarak
hiikmiiniin de ayni olmasi gerekmektedir.

Fetret ehline iligkin Islam geleneginde dile getirilen ehl-i necat ifadesi de onlarin
sorgulanmayacaklari agisindan mi ehl-i necat oldugu yoksa cennete girecekleri icin mi kurtulus teorisi
baglaminda ele alindig1 acik degildir. Zira sorumluluk sartlar1 tahakkuk etmedigi icin mesul olmamak,
seklinde durum anlasilabilir. Bu durum tipki akli melekeleri elvermedigi icin mesul tutulmayanlarin kismen
ya da tamamen sorumluluklarinin askiya alinmasi gibi diisiiniilebilir. Fakir oldugu i¢in zekat vermeyenin
durumu gibi disiiniilebilir. Bu yoniiyle sorumluluktan diisiiriilmiis, birey o sorumlulugu eda eden bireyin
haklarina sahiptir. Bu durumda kisi hakkinda; kendisinden sorumlulugun kaldirildigini séylemek, sz
konusu bireyin bu sorumluluktan mesul tutulmayacagi, yani icra edemedigi fiillerden dolay1 bir ikaba
ugramayacagl anlamina gelir.82 Dolayisiyla iki degerli bir yapida birinde degilse otekindedir. Yani
cehennemde degilse cennettedir seklindeki tigiincii sikkin imkansizlig: ilkesine gére boyle bir yordamada
bulunmamiz, olasi goriiniiyor. Fakat islam geleneginde bazi 4lim gruplar tarafindan fetret ehlinin ahirette
yeniden imtihana tabi tutulacaklar1 da séylenmistir.83 Bireye sorumluluk icin gereken sart ve imkanlari
temin etme sorumlulugu dinin sahibinin uhdesindedir. imkanin yoklugu, sorumluluktan azad edilmeyi
gerektirir. Onlarin yeniden sorgulanmasini varsaymak, saghgi elvermedigi icin oruc¢ tutamayani yeniden
imtihana tabi tutmak, fakirlik sebebiyle zekat veremeyeni ahirette yeniden hesap vermesini onaylamak
olacaktir. Bu ise dinin dogas: ile baristirilmasi gereken sorunlu bir algi goérintiisii verir. Sa’rani'ye gore,
fetret ehli kitaba inanmaksizin ve siinnete sarilmaksizin ehli necattir.84 Ciinkii s6zii edilen donemde vahiy
kisiyi muhatap almadig gibi siinnetine tabi olunacak bir peygamber de yoktur. Bu y ontiyle fetret ehlinin
dinin asillarini yerine getirmesi yeterli goriilmiis, fer'inden onlarin sorumlu tutulmadiklar1 varsayilmistir.

ibn Cezeri Araplarin ismail peygamberden beri fetret ehli olduklarim varsayar.85 Bu varsayim
cografi imkanlar ile baglantili diisiinlilmiis olmalidir. Fakat bu alginin sorunlu oldugunu diisiinmekteyiz.
Zira Misir Filistin bolgesinde bircok peygamberin geldigi bilinmektedir. Ote yandan Siileyman peygamberin
Yemen San’a melikesi ile kontaga gectigi Kur’an tarafindan aktarilmistir. Hz. Peygamberin niibiivveti
oncesinde Hristiyan rahiplerinin bolgeye geldikleri, ticaret sebebiyle Araplarin da Suriye ve Yemen’e
gittikleri bilinmektedir. Bu durumda daha temkinli davranmakta yarar var goriiniiyor.

4, Islam Geleneginde Fetreti Miimkiin Gérmeyi Diisiindiiren Nedenler

Islam geleneginde niibiivveti gereksiz ve hatta imkansiz géren akimlarin yaklasimlar literatiire
yansimistir.8¢ Bunlardan Berdhime’nin; insanin kendi kendine yettigi, dolayisiyla peygambere ihtiyac
duymayacagna iliskin iddialar, konumuz agisindan dikkat g¢ekici bulunmustur. Mu‘tezile ve Maturidi
gelenegin aklin teklife iliskin sorumluluk {istlenebilecegi yontindeki kabulleri, onlarin bu gériislerinden

80 Suy(t], “el-Makamatu’s-Stindusiyye fi'n-nisbeti’l-Mustafaviyye” 5-18 ; Suy(iti, “ed-Derecu’l-munife fi'l-abai’s-Serife”, 32-72.

81 Fiirek, Miicerradu Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, 145.

82 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dinf Konumu ve Ebeveyn-i Resil Risaleleri, 35, 36.

83 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dinf Konumu ve Ebeveyn-i Restl Risaleleri, 33.

8¢ Abdiilvehhab eg-Sa’rani, el-Yevdkit ve'l-cevahir fi beyani akdidi’l-ekabir (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-Turasi’l-’Arabi, 2003), 405-411.
85 Akcay, Hz. Peygamber’in Anne-Babasinin Dinf Konumu ve Ebeveyn-i Restl Risaleleri, 34.

86 Muzaffer Barlak, Kelamda Niibtivvet Tartismalart (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018),70- 75.
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farklidir. Bu yiizden Mu‘tezile ve Maturidi iddialar islam alimleri arasinda temkinle karsilanmustir.
Miisliiman ekollerin ayirt edici goriisti aklin bu potansiyeline karsin bile, niibiivvetin her durumda gerekli
olduguna iliskin kanaatleridir.8” Onlarin bu kanaati de onlar1 Berdhime’den ayirir. Bu ekollerden Maturidi
ekoliin temsilcisi olan Pezdevi akla yetki verdiklerini, fakat niibiivveti gereksiz gormediklerini net ifadelerle
soyle dile getirir: “Peygamber gondermek aklen caizdir, Allah peygamberler géndermistir, onlar1 kabul
etmek ise ser’an vaciptir” seklinde ortaya koyar.88

Bakillani, niibiivvet savunusunu esyanin hustin ve kubtihu kendinde bulundurmadigini, bu
niteliklerin ancak vahyin bildirimiyle miimkiin olabilecegi temelinde yapar. O, miibahin miibahlig1, haramin
da haramlig1 akilla degil, ancak peygamberin bildirmesi ile bilinebilir yargisindadir.8° Niibiivveti bir¢cok
gerekce ile kabul etmeyenlere iliskin sistematik savunusunda, konumuz ag¢isindan ele almak durumunda
oldugumuz y6n aklin yetkinligini gerekli gorerek reddedenlerdir. Ona gore akil varligin hiikmiine iliskin
yargiclik vasfin1 haiz degildir.?° Buna gore akil, bir hayvanin kesilmesi akil agisindan mahzurlu ve koti
goriilebilirken, vahiy onu Allah’a yaklagsmanin bir araci olarak sunar. Bu durum aklin, dini sorumluluguna
kaynak olamayacagini net bir bicimde ortaya koyar.

Sayet akil yeterli degilse, insanin sorumlu olmak i¢in baska gerekce ve enstriimanlara ihtiyac
icerisinde oldugu diisiiniilmiistiir. Insanin ihtiyacin1 duydugu ilahi rehberligin ise peygamber iizerinden
aldigr disiiniilmiistiir. Fakat icinde bulunulan sartlar ilahi rehberligin yerine getirilmesini imkansiz
kilmaktadir. Olusan kaotik durumda, Allah’in adil oldugu ve va’dinden dénmeyecegi diisiiniildiigiinde insani
sorumlu tutmak i¢in gereken altyapi eksiktir. Bu eksiklik insandan kaynaklanan sebeplere de dayanmaz. O
halde bu magduriyetin giderilmesi beklenir. 91 Aklin Kisiyi sorumlu tutmada yetersiz kaldig1 tezinin islam
teolojisinde olusturdugu emniyet seridi veya siginak fetret kurumudur.2 Kendine has 6zel kosullari ve 6zel
teolojisi olan fetret déneminin insanlar1 kulluk teorisini daha esnek icra eder goriiniiyorlar. Esneklik algisi
olusturan bu durumun temel nedeni, imkan ve sorumluluk arasindaki korelasyonun islam dindarhginda
pozitif olarak kurgulanmis olmasindan dolayidir.

Islam geleneginde aklin teklifte sinirh olsa bile bir fonksiyonu oldugunu varsayan ekollerle, sorumlu
tutma yetkisini bir biitiin olarak emir ve yasak seklindeki bildirime tevdi eden ekoller arasindaki algi farki,
su sekilde ifade edilebilir; Vahiyden bagimsiz olarak aklin sorumlulugu yoktur diyen Es‘ari gelenek fetret
donemi insanlarini hi¢bir sekilde sorumlu tutmaz. Onlara kalemin kendilerinden kaldirildig1 kisiler
muamelesi yapar. Fakat akla sorumluluk tevdi eden ekoller ise insan kendisine saglanan potansiyel
imkanlari, bil kuvveden bil fiile gecirmekle sorumlu tutulmuslardir.

Kulluk teorisi agisindan kag¢inilmaz éneme sahip olan peygamberin Es‘arl gelenekte zorunlu degil
miimkiin ve muhtemel goriilmesi?3, Niibiivvetin Allah ile olan iliskisine dair bir degerlendirmedir. Onlar
Allah’in iradesini sinirlamayi teolojik olarak sorunlu gérmiislerdir. Ciinkii bu ekoliin varsayiminda Allah’in
fail-i Muhtar olmasi, iradesinin hicbir bicimde kayit altina alinamamasi anlami ifade eder. Bakillani, bu
durumu “miilk sahibi miilkiinde diledigini yapmaya hak sahibidir.”?* Onun bu yaklasimi Es‘ari gelenegin
genel tavrini temsil eder. Ote yandan peygamberin kendisine insanin duydugu ihtiya¢ agisindan durumu
zorunluluk ifade eder. Es‘ari gelenegin bu s6ylem dikatomisinin ifade ettigi anlam, Allah dilerse peygamber
gonderir, dilerse gondermez. Onun bu tercihinden etkilenecek kurumlar da iradi fiiller kategorisindedirler.
Zira onlara gore Allah’a nispet edilen her fiil, zorunlu olarak iradidir. Boylece dilerse peygamber gonderen,
dilemezse gondermeyen Allah anlayislari, peygambersiz donemi anlaml ve 6ngoriilebilir kilmis oldugu
halde; buradan dogan eksiklikle kulluk ile insani sorumlu tutmasi da iradi bir hal alir. Buna gore Allah

87 Faruk Sancar, Niibiivvet ve Velayet Merkezli Kelam Tasavvuf Tartismalari (Ankara: Sarkag Yayinlari, 2011),66, 67.

88 Ebu’l-Yusr Pezdevi, Usillu’d-din, thk. Hans Peter Lines (Kahire: Mektebetu Kiilliyati’l-Ezheriyye lil Turas, 2005).101-103.

89 Ebu Bekr Muhammed Bakillani, Kitdbu't-Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Muessestu’l-
Kutubu'’s-Sekafiye, 1987), 137, 138.

90 Bakillani, Kitdbu't-Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 138.

91 Bakillani, Kitdbu't-Temhidi’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, 139.

92 Barlak, Kelamda Niibiivvet Tartismalari, 69,70.

93 Ebu Bekr Muhammed Bakillani, el-insaf, thk. Zahid Kevseri (Kahire: Mektebetu’l-Ezheriye li't-Turas, 2000), 58.

94 Bakillani, el-Insaf, 58.
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diledigi i¢in kullar sorumludur. Dilemezse sorumlu tutmaz ki fetret ehlini sorumlu tutmay: dilememis bu
yluzden de onlara peygamberle temas etme firsati vermemistir.

Ote yanda aklin norm koyma, yargida bulunma yetkisinin olmadigin, olsa bile iyi ve kétiiniin esyanin
zati bir ozelligi olmadigi, bu niteliklerin varhiga disardan yiiklendigini varsayan Es‘ari ekol, Allah
tasavvurlari sebebiyle onun her durumda diledigini yapan, “1a yiis’el amayafal” oldugunu varsayarlar.
Onlarim bu teolojik varsayiminin neticesi Allah fetret ehlini dilerse sorumlu tutar dilerse tutmaz sekliyle
yansimistir.?> Ciinki hi¢ degilse teorik acidan teklif-i ma 1a yutak bu ekolde, caiz gorilmiistiir.96

Teklif acisindan hayati dnemi haiz peygamberin iddiasinin ancak kati ve kesin delillerle ispatindan
sonra onu onaylamak seklinde tebelliir etmistir. Mucize gostermeden iddia sahibinin peygamberlik
iddiasin1 onaylamak gerekmez seklindeki algi, niibiivvetin iistlendigi anahtar rol sebebiyledir.°”

Ahir zaman teolojisini niibiivvet donemi gibi algllamamizi gerektiren durum, peygamberin
tasarruflarinin 6limlerinden sonra da devam ettigi tezine iliskin ihtilafa dayanir. Zira peygamberlerin
oliimleri ile sorumluluklar1 son bulmaz. Bu teolojik alg1 Islam geleneginde onlarin tasarruflarinin devam
ettigi anlaminda kullamlmistir. %8 Fakat ibn Furek’in peygamberin 6liimii ile birlikte tasarrufunun sona
erdigi yoniindeki goriisi sebebiyle cezaya carptirildigl iddias1 da literatiire yansimistir.?® Onlarin
peygamberin o6liimi ile tasarrufunun son bulmadigi tartismasina girmeleri muhtemelen, islam
peygamberinin éliimiinden sonra islam {immetinin durumuna iliskin teolojik sorgulamalardir. Onlar
oliimiiyle tasarrufunun kesilmesi ile seriatinin de nesh olmasi ile tasarrufunun kesilmesi arasindaki tercihte
ikincisini tercih etmislerdir.1% islam son din oldugundan neshi de miimkiin olmayacaktir. Bu agihim
kiyamete kadar gecerliligine imkén taniyan yorumu da olasi kilar.

Sonug

Islam kiiltiir geleneginde yogun ilgi gosterilen teolojik bir konu da Hz. Peygamber’in anne ve
babasinin ahiretteki durumlarina iliskin degerlendirmelerdir. Olduk¢a zengin bir literatiire sahip bu konu
aslinda bash basina teolojik bir konu degil, teolojik bir konunun izdiisiimiidiir. S6z konusu teolojik yap1
aslinda ti¢ katmanl bir nitelik arz eder. S6ze konu edilen teolojik bu yapilar:

1. Insanin sorumlulugunun kaynagi nedir?

2. Peygamberin bu sorumluluktaki rolii nedir?

3. Peygamberin olmadigi bir dénemin insanlarinin dini olarak konumu nedir?

Hz. Peygamberin anne ve babasinin durumu, peygambersiz bir doneme ait figiirler olmalar itibariyla
tartismaya dahil edilmis olmaktan ibaret degildir. Boyle bir aragstirmaya 6rneklem olarak onlarin se¢ilmesi,
Hz. Peygamber ile olan baglarinin bulunmasindan kaynakli duygusal zeminden de beslenir.

Bu teolojik sorgulamada temel zemin, husiin ve kublih varligin 6zsel niteliklerinden midir (?) yoksa
varliga bu niteligi bildirimle disardan mu yiiklenirler (?) sorunudur. Bu konuya iliskin Islam geleneginde iki
yaklasim ortaya ¢ikmistir. Bunlar, “iyilik ve kotiliik esyanin zati 6zelligidir” diyen gruplar ve “bu niteliklerin
disaridan bir bildirimle varliga ytiklendigini” iddia eden gruplardir. Hz. Peygamberin anne ve babasinin
teolojik durumunu tartisan gruplar, hustin ve kubtihu varligin disardan bir bildirimle aldiklari, bu nitelikleri
kendi dogalarinda tasimadiklar1 kanaatinde olan ekollerdir. Onlara goére bildirim almayan insanlarin
sorumlulugundan s6z edilemez. Fetret ehli insanlarinin da dini bir bildirim almamis olduklari varsayilarak,
Miisliman gelenekte bu konu tartisilmistir. Konunun duygusal yani tartismanin tansiyonunun hep ytiksek
seyretmesinde belirleyici nedendir.

(o~

95 Barlak konuya iliskin bu yargisim Es‘arf’nin Liima ve Ibane’sine atifla dile getirir. Bk. Barlak, Kelamda Niibiivvet Tartismalari, 70.

96 Bayram Cinar, “Es‘ari Ekoliinde Allah Tasavvuru”, Erciyes Akademi 35/1 (2021), 79-110.

97 Bakillani, el-Insaf, 58, 59.

98 Bakillani, el-Insaf;, 60, 61.

99 Ebu Muhammed Ali b Ahmed ibn ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil ibrahim Bulut (Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg1 Yayinlari, 2017), 1/392- 400.

100 Burada [bn Hazm bdyle bir kabuliin teolojik olarak doguracag birgok soruna deginerek béyle bir diisiinceyi sapkinlik olarak niteler.
Bk. Ibn Hazm, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, 1/ 392-400.
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ikinci grubun temsilcileri aklin sagladigi imkanla insanin peygambersiz bir ortamda da mutlaka
sorumlu oldugunu varsayar. Insan’in kendisine peygamber gelmese de Allah’in varlig1 ve birligini bilmesi
miimkiin miidiir? insan sorumlulugunu ser’i bildirimle miimkiin géren muhalif kesim, bu teolojik ¢ikisin
sanki peygambere ihtiyac¢ yoktur, dediklerini varsayarak konuyu degerlendirmistir. Onlar, muhaliflerinin
sanki akil kendi basina dini insa edebilecek giictedir dedigi izlenimi vermis olsa bile, her durumda insanin
sorumlu oldugu yaklasimina sahip mezhepler, Allah’in varligini ve birligini bilmekle sinirli bir
degerlendirmeyi aklin yapabilecegini varsaymislardir. Diger dini edimlerin ise ancak vahiy ile bildirilmesi
durumunda insani mesul tutabilecegini kabul eder.

Taraflarin bu diyalekt farkinin dogurdugu alanda cevap verilmek istenen soru, peygamberin
gonderilmesi teolojik olarak ne anlam ifade eder(?) Peygamber gondermek dini bir gereklilik midir yoksa
degil midir(?)...Tim retorik farklarina karsin islam geleneginde peygamberin dini olarak gerekliligini
varsaymayan ekole rastlandigi soylenemez. Fakat taraflar arasinda niianslar oldugu da gozlerden uzak
tutulamaz. Peygamber géndermenin dini bir gereklilik oldugunu varsayan gruplarin bazilari, kendilerine
peygamber gelmemis ya da peygamberin mesajini alamamis insanlarin dini olarak sorumlu tutulmalarinin
adalet ilkesi ile ¢elistigini varsayarak, Fetret ehlinin sorumlu tutulamayacagi anlayisina sahip olmuslardir.
Diger bazilar1 ise peygamber gelmemis olsa ya da mesaja muhatap olmasa bile bireyin zihinsel
donanimlarinin evrende yaratict ve tedbir sahibi bir yaraticinin varhigini gerektirdigi iddiasinda
bulunmuslardir. Bu yiizden Allah’in varligini ve birligini kabul etmekten miikellef olmak sartlarini kendinde
bulunduran hi¢ kimse mazur goériilemez sonucuna ulagmislardir. Fetret ehlinin mesul tutulamayacag
goriisiinde olanlarin teolojik kabullerinin geregi olarak, fetret ehli kabul edilen peygamberin anne ve
babasinin durumu da bu baglama iliskin tartisilmistir. Fakat asil konu olan peygambersiz dénemde yasayan
insana iligkin teolojik durum nedir(?) sorusuna ancak bir alt baslik olabilecek bu konu, tartismaya konu
edilen sahislarin Hz. Peygambere olan yakinliklari sebebiyle yogun ilgi géormiis ve teolojik ana temaya
oncelenecek derecede yogun bigimde tartisilmistir. Bu tartismayin temel sorunu golgeledigi de bu anlamda
varsayilabilir.

Bu durumda Miisliiman gelenekte konuya duyulan ilgiyi, teolojik konunun 6neminden ziyade
psikolojik gerekeelerin bu konuda tartismalar: hararetlendirdigi s6ylenebilir. Konunun duygusal yoniiniin
olmasi1 kelamcilarin séylemlerinde esnemelere sebep olmus, tansiyonu arttirmis olsa bile gercek olan
durum, teolojik hakikatlerin herkese esit sekilde ve ayrima gidilmeksizin uygulandigidir. Kelamcilarin
peygambersiz bir doneme iliskin verdigi hiikiimler, geneli itibariyla ekollerinin teolojik algilari tarafindan
belirlenmistir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.
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