., tokat
ilmiyat
dergisi
Tokat ilmiyat Dergisi | Tokat Journal of llmiyat
10/2 (Aralik | December 2022)
e-ISSN 2717-610X

Mevlani Metafiziginde Akil

(Intellect in Rami’s Metaphysics)

Fevz YIGIT

Dog. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi
flahiyat Fakiiltesi

islam Felsefesi Anabilim Dali

Sivas | Ttrkiye

fevziyigit58m@hotmail.com

Makale Bilgisi

Makale Tiirii | Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi | 28/Eyliil/2022
Kabul Tarihi | 08/Aralik/2022
Yayin Tarihi | 31/Aralk/2022

Assoc. Prof,, Sivas Cumhuriyet University
Faculty of Theology

Department of Islamic Philosophy

Sivas | Tirkiye

ORCID: 0000-0001-9420-5186

Article Information

Article Types | Research Article
Received | 28/September/2022
Accepted | 08/December/2022

Published | 31/December/2022

Atif | Cite as:
YIGIT, Fevzi. “Mevlana Metafiziginde Akil [Intellect in RGimi’s Metaphysics]”. Tokat Ilmiyat Dergisi | Tokat
Journal of Tlmiyat 10/2 (Aralik | December 2022), 683-702.

https://doi.org/10.51450/ilmiyat.1181353

Intihal | Plagiarism:
Bu makale, iTenticate araciligiyla taranmis ve intihal icermedigi teyit edilmistir.
| This article, has been scanned by iThenticate and no plagiarism has been detected.
Copyright © Published by Tokat Gaziosmanpasa University Faculty of Islamic Sciences. Tokat | Tiirkiye.

https://dergipark.org.tr/ilmiyat

EEE



https://dergipark.org.tr/guifd

684 | Fevzi YIGIT

Intellect in RGmi’s Metaphysics

Abstract: This article aims to point out a common understanding that we think it is wrong about Rimi’s views
on intellect. According to this misconception, Rimi sees intellect as inadequate in metaphysical matters. It
can be said that this misunderstanding arises from four reasons: The first is the confusion caused by his
expressions that praise and ostensibly criticize intellect at the same time. However, with a careful reading,
it is possible to reach the conclusion that Rimi did not really criticize the intellect. Because, it should be said
that if Rami criticize it, he will contradict himself first. Because the thoughts he put forward are, in a way,
the product of the intellect. The second, more important reason, is based on the commentators’ inability to
adequately understand the gradual/tashkiki structure of the mind. According to this, there is another level
above each level of intelligence, and the lower minds must be connected to the higher minds and be inspired
by them. For this reason, people follow experts in the field in which they are not experts. For example, a
patient goes to the doctor for treatment. Based on this and similar narratives of Rimi, commentators have
concluded that he sees intellect as something that is absolutely inadequate. However, it should be said that
in cases where Rami externally vilifies the mind, he denounces the fact that the minds at the lower level of
existence are not subject to the higher minds. The third reason is based on the interpretation of the
commentators that reason and love are contradictory to each other. However, Rimi introduces the most
powerful and superior state of mind as love, which means that the particular mind (the self) sacrifices itself
to God. Because, as long as the particular mind, which can be expressed as self-consciousness, remains in
duality and separation, it is not possible for a person to fully attain knowledge, peace, comfort and perfection.
Then, in order for this to happen, the mind must become conscious of what false multiplicity, temporary
separation, and true perfection are. This is the state of consciousness - at least epistemologically - the very
essence of love, the pinnacle of reason, and the realization of unity in existence. The fourth reason is that it
cannot be seen that man is mistaken, not the mind, since man is a composite being. That is to say, man, as a
composite entity, consists of many powers such as mind, soul, intelligence, body, delusion, lust and fear.
Generally, it is seen that people prefer pleasures and benefits that they reach with reason. For this reason,
Rimi does not condemn the mind itself, but the human being. Otherwise, there is no higher existence than
reason in terms of ontological and epistemology, and it is not possible for him to be wrong. Among the types
of reasoning, Rimi uses analogy method mostly. It should be said that his basic distinction about the mind is
the distinction between universal and particular mind. He uses the universal mind in the sense of absolute
intellect. He regards particular intellect as a reflection, a relative aspect, a kind of manifestation and
manifestation of the universal mind. He does not call a mind that is not subject to higher minds. In this case,
pride, arrogance, ignorance and selfishness will prevail. Rimi states that delusion is the opposite of reason.
He also talks about a false mind resembling a mind, which is the sophistry ego who cheats and deceives. Rimi
equates the mind with the angel. He introduces the prophets, especially the Prophet Muhammad, and the
imam of the time/Mahdi as the universal mind. In addition, miracles are the perfection of the soul and its
transformation into mind and angel. In short, the most important quality of the mind is that it can perceive
the objective world and determine its own position and degree there. In fact, metaphysical knowledge can
be considered as a product of this determination. In that case, contrary to popular belief, it is understood
that the mind is sufficient and competent in the metaphysical realm in an absolute sense. It can be said that
love, which is the peak of the mind and the last point of its competence, is the realization of the unity of
existence and reaching annihilation.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Intellect, Intelligence, Rimi.
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Mevlini Metafiziginde Akil

Oz: Bu makale, Mevlan&'nin akil hakkindaki gbriisleriyle ilgili yanlis oldugunu diisiindiigiimiiz yaygin bir
anlayisa isaret etmeyi amaglamaktadir. Bu yanls anlayisa gére Mevlin4, akli metafizik konularda yetersiz
gormektedir. Bu yanlis anlayisin dort sebepten kaynaklandigi soylenebilir: Birincisi onun akli éven ve
zahiren yeren anlatimlarinin neden oldugu kafa karisikligidir. Oysaki dikkatli ve 6zenli bir okumayla
Mevlan&'nin akli gercek anlamda yermedigi sonucuna ulasmak miimkiindiir. Ciinkii Mevlana’'nin akli yermesi
durumunda 6ncelikle kendisiyle celisecegini sdylemek gerekir. Zira onun ortaya koydugu diisiinceler de bir
bakima aklin {iriiniidiir. Daha énemli olan ikinci sebep, yorumcularin aklin dereceli/teskiki yapisini yeteri
kadar anlayamamasina dayanir. Buna goére her bir akil seviyesinin tistiinde baska bir seviye yer almakta olup
asad1 seviyede yer alan akillarin iist akillara baglanip onlardan feyizlenmesi gerekir. Bu sebeple insanlar
uzman olmadiklari alanlarda o alanlardaki uzmanlara uymak durumundadir. Ornegin hastalar tedavi igin
doktora giderler. Mevlana'nin bu ve benzeri anlatilarindan hareketle yorumcular sanki onun akli mutlak
anlamda yetersiz bir sey olarak gordiigii sonucunu ¢ikartmiglardir. Oysaki Mevlana’'nin zahiren akh yerdigi
durumlarda asag1 varlik seviyesinde yer alan akillarin st akillara tibi olmamasi durumunu yerdigi
séylenmelidir. Ugiincii sebep yorumcularin akil ile askin birbirlerine aykir1 ve celisik oldugu c¢ikarimina
dayanir. Hilbuki Mevlanj, aklin en giiclii ve stiin halini ask olarak tanitmaktadir ki bu da ciiz’? aklin
(benligin) kendini Tanri'ya feda etmesi anlamina gelmektedir. Zira insanin benlik bilinci diye ifade
edebilecek olan ctiz't akly, ikilik ve ayrilikta kaldig1 miiddetge insanin tam olarak bilgi, huzur, rahat ve kemale
ermesi miimkiin olamamaktadir. Su hilde bunun gerceklesmesi i¢in aklin sahte ¢oklugun, gecici ayriligin ve
gercek yetkinligin ne oldugunun bilincine ermesi gerekir. iste bu biling hali -en azindan epistemolojik olarak-
askin ta kendisi, aklin zirvesi ve varlikta birligin gerceklesme halidir. Dordiincii sebep insanin bilesik bir
mevcut olmasi itibariyle aklin degil insanin yanildiginin gériilememesidir. $éyle ki insan, bilesik bir mevcut
olarak akil, nefis, zek4, beden, vehim, sehvet ve korku gibi nice giicten olusmaktadir. Genellikle insanin
bunlarla ulastigi zevk ve menfaatleri akla tercih ettigi goriilmektedir. Bu sebeple Mevlana aklin kendisini
degil insarn kinamaktadir yoksa ontolojik ve epistemolojik agidan akildan daha iistiin bir mevcut olmadig
gibi onun yanilmasi da miimkiin degildir. Mevlan, akil yiiriitme cesitleri icesinde en ¢ok benzetme
y6ntemini kullanir. Onun akla dair temel ayrimmn killi ve ciiz' akil ayrimi oldugu sdylenmelidir. 0O, kiilli
akli mutlak olarak akil anlaminda kullanir. Ctiz't akli ise kiillf aklin bir yansimasi, izaft bir gértiniimii, bir tiir
tecelli ve zuhtiru olarak kabul eder. O, ist seviyedeki akillara tibi olmayana akil demez. Bu durumda insana
gurur, kibir, cehalet ve bencillik hakim olur. Mevlana vehmin aklin ziddi oldugunu dile getirir. Bir de akla
benzeyen sahte bir akildan bahseder ki bu, hile ve aldatmaca yapan safsataci nefistir. Mevlan4 akil ile melegi
birbiriyle eslestirir. Hz. Muhammed basta olmak iizere peygamberleri, zamanin imamini/Mehdi’yi kiillf akil
olarak tamitir. Ayrica mucize ve keramet nefsin yetkinleserek akla ve melege doniismesidir. Hasih aklin en
onemli vasf1 nesnel dlemi idrak edip orada kendi mevkii ve derecesini tayin edebilmesidir. Zaten metafizik
bilgi bu tayinin bir iiriinii sayilabilir. Su hilde sanilanin aksine mutlak anlamda aklin metafizik alemde yeterli
ve yetkin oldugu anlasilmaktadir. Denilebilir ki aklin zirvesi ve yetkinliginin son noktasi olan ask, insanin
varligin birligini idrak ederek fenaya ulasmasidir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Metafizik, Akil, Zeka, Mevlana.
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Girig

Bu makalede Mevlana metafiziginde akil konusu incelenecektir. Gayemiz konuyla ilgili olarak
Mevlana’'nin dogru anlasilmasina katkida bulunmaktir. Séyle ki, Mevlan&'nin akla ¢ok bityiik 6nem
verdigi hatta bilinenin aksine onun giiclii bir akilc1 oldugu séylenebilir. Bu noktada Mevlana’'nin
aklin metafizik 4lemde yeterli olup olmadigiyla ilgili goriisi hakkinda arastirmacilarin ikiye
béliindiigii goriiliir. Cogunluga gore akil metafizik konularda yeterli bir idrake sahip degildir.
Baska bir ifadeyle akil duyular vasitasiyla maddi 4lemi idrak edip gerekli ve yeterli hiikiimleri
verse de gaybi ve ilahi 4lem hakkinda dogru yargilarda bulunamaz. Bu goriiste olanlarin akli
mantik, tecriibe, analiz ve senteze indirgedikleri ve ayni zamanda Mevlana’'nin akli 6ven sdzlerini
ihmal ettikleri sGylenebilir.' Diger grup ise bunun tam aksini diisiinmektedir. Onlara gére Mevlani
bastan sona kadar akilcidir. Ornegin Dinani, ariflerin “akli bilgi araci olarak kabul etmediklerini
veya askin/sevginin akla zit oldugunu” diisiindiiklerini ileri siirmeyi, islam tarihinde ortaya ¢ikan
biiyiik yanilgilardan birisi olarak gosterir. Oysaki ariflere gére akil hem rasyonel bilgiyi hem de
irfini bilgiyi olusturan asil cevherdir. Gergekte onlar bu cevherin kendisini degil, bir alet
mesabesinde olan ve kéotiiye kullanilabilen zekay elestirirler. Onlarin bu elestirisi 6ziinde aklin
asag1 seviyelerinin mutlaklastirilmasini hedef alir.? Kuspinara gore de akil ask igin bir
basamaktir.’

Mevlani biiyiik bir metafizik¢idir lakin o, kendisini dogrudan felsefeye nispet etmez. Onun -
gerek felsefl gerekse irfani olsun- yeterince teknik terim kullanmamasi, gériislerinin diisiince
tarihindeki izlerini tespit etmede giicliige neden olmaktadir. Bu duruma ragmen onun metafizigi
ibn Sinac1 ve Yeni Eflatuncu dgeler igermektedir. Hatta o, Mesnevi'nin bir yerinde akillarin Eflatun
gibi otoritelere uymasi gerektigini dile getirir.* Mevlan4 metafizigi varlik yokluk, mutlak izaff,
zahir batin, goriinen gériinmeyen, asil tali ve mana sliret gibi temel ayrimlara dayanir. O, vahdet-
i viicut disiincesini savunur;’® akil anlayisii bu goriisine uygun olarak gelistirir. Onun
metafiziginde varlik kavraminin epistemolojik agidan karsiligi manadir. Manay: elde etmek ise
aklin isidir.°

Mehmet Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Karsilastirmasi”, 4. Milli Mevland Kongresi (Konya: Selcuk Universitesi, 1989),
153; Muhammed ikbal, Isldm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogjusu, cev. Ahmet Asrar (Istanbul: Birlesik Yayincilik, ts), 18.

Gulamhiiseyin Ibrahim? Dinani, Felsefi ve Irfant Séylesiler, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Onséz Yayincilik, 2020),
122, 155.

> Bilal Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2007), 7.

4 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, cev. Veled izbudak (istanbul: Millf Egitim Bakanhig Yayinlari, 1990- 1991), 6/328.
Fevzi Yigit, “Mevlan Metafiziginde Varlik”, 12th International Conference on Culture and Civilization, ed. Huseyin Mertol-
Elif Ozdoglar (Azerbaycan: iksad, 2022), 216.

¢ Mevlna Celaleddin-i ROmi, Fihi Mdfih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu (istanbul: Millf Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1990),
91; Ibrahim Emiroglu, “Mevlana Celaleddin er-Rimf’ye Gére Gdriiniise ve Bi¢ime Takilip Kalma”, Tabula Rasa 1/3
(2001), 42.

Tokat flmiyat Dergisi 10/2 (Aralik 2022), 683-702.



Mevlana Metafiziginde Akil | 687

1. Mevlan4 Metafiziginde Aklin Yeri
1.1. Aklin Tanim

ikbal’e gére din ve tasavvuf duygusal olan ile baslamigsa da akll ve metafiziksel olana
ulagmistir.” Buna gdre Mevlana Fihi Ma Fih'te aklin ancak eserleri vasitasiyla goriilebildigini, insan
ve akil arasindaki asir1 yakinlik -hatta bir yénden aynmilik- sebebiyle aklin idrak edilemedigini dile
getirir. Mevcutlar akil (ruh/can), nefis ve beden gibi cevherler yoniinden farkli 6zelliklere sahip
olsa da varliklar1 itibariyle hepsi birdir.?

Mevlan4, akil kelimesinin “bag, sinir ve kayit” kék anlamlarindan hareketle bir tiir zorunluluga
ulagilacagini dile getirir.’ Akil nefsin ayaklarini zorunlu olarak baglayandir yoksa hakikati
sinirlayan anlaminda bir bag degildir. Bu anlamda akil insan1 Tanr1’ya baglar." Mevlana gercek
aklin karsisinda yalanci bir aklin oldugunu séyler. Bu yalanct her seyi aksiyle goriir: Diriligi 6liim,
Slumii dirilik sanir." Yine gercek akil bir gemiye benzer ve hayat ummani ancak onunla asilabilir.*

Mevlani Efldtuncu terminolojiyi kullanarak akli Tanri'nin gélgesi olarak degerlendirir.” O,
Yeni Eflatuncu™ sudir fikrini ima eder bi¢cimde gériiniir 4lemin akil 4leminin bir {iriinii oldugunu
dile getirir.”® Akil ontolojik agidan Tanrr’dan zuhtr eden en ulvi varliktir.'® Zuhfr, -sudiir gibi-
Tanr’nin ilemi bilmesi esasina gore yukaridan asagiya dogru -fiilden kuvve halinde olanlara
dogru- gerceklesir. ilk meydana gelen mevcut kiilll akildir. Killi akil biitiin miimkiinleri
kendisinde bulundurur.” Bu akil niir kavramiyla da karsilanabilir.”® Akil bir cevherdir®® ve bu
yiizden kendisi disinda baska bir seye ihtiyag duymaz.” Beden ise akil ve kalbe muhtactir ve bu
ikisinin yeteneklerini barindirir. Yani beden akil ve kalbin bir yansimasidir.*

ikbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 42.

Mevlana Celaleddin-i ROmi, Divdn ve Kebir, Haz. Abdulbaki Golpinarli (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 2000), 4/187;
Mevlana, Fthi Mdfih, 264.

®  Mevlana, Mesnevi, 3/366.

Dinand, Felsefi ve Irfani Sylesiler, 333.

1 Mevlana, Mesnevt, 5/146.

12 Mevlana, Mesnevi, 6/61.

13 Mevlana, Mesnevi, 4/171.

“Her mevcut aklin iiriiniidiir, akillidir, akildan bir clizdiir. Onlardan her birini gérdiigiinde ciizii ve kiillii gérmiis
olursun.” Plotinos, Estilicyd, Eflutin inde’l-Arab, thk. Abdurrahman Bedev? (Kum: intisaratii Bidar, 1977), 155.

> Mevlan4, Mesnevi, 1/90.

1o Mevlana, Mesnevt, 4/158.

7 Mevlana, Mesnevi, 2/74.

Mevlana Celaleddin-i Rimi, Macdlis-i Sab’a, cev. Abdulbaki Gélpinarli (Konya: Konya Turizm Dernegi Yayini, 1965), 92.
1 Mevlana, Mesnevi, 5/41.

2 Mevlana, Mesnevt, 4/176.

2 Mevlana, Fihi Mafih, 220.
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Mevlana filozoflarin faal akil kavramini kullanmakta ve ayrica her felegin bir akli oldugunu
dile getirmektedir. Akil ve melek birdir; ayni cinstendir ve ayni isi goriirler. Hatta akil melege
nispetle daha soyut, latif ve tistiindiir.”

Mevlana akhin tistiinliigiinii ortaya koymak i¢in su kutsi hadisi bize aktarir: “Allah akli yarattig:
zaman ona “dne don” dedi o da ddndii. Sonra ona “arkaya dén” dedi o da déndii. Sonra “Ben
kimim” diye sordu. Akil “Sen azizsin” dedi. Bunun iizerine Allah Teala sdyle buyurdu: “izzetim
hakk: igin seni ancak izzetli varliklar icinde yasatacagim.” Baska bir rivayette ise soyle
buyurulmaktadir: “izzetim ve celalim hakk: icin senden daha serefli bir sey yaratmadim. Seninle

alir ve seninle veririm.”*

Anlasilan Mevland'ya gore akil hem bilen hem yaratici hem de diizenleyici bir cevherdir. Bu
yiizden alemlerin padisahi olan Tanr1 hakkinda gercek anlamda o, yargida bulunabilir ve O’'nu tam
anlamiyla taniyabilir. O, insan1 Hakk’a gétiiren ménevi bir giictiir. Zorluklari ve problemleri ancak
o ¢ozer ve sirlarin ilmine sahip oldugundan canlara rehberlik yapar. Akil sehirleri diizenleyen ve
adaleti saglayan giizel huylu bir halife gibidir.**

Mevland’ya gore akil, ruh ve can ayni seydir.”® Tanr1’dan zuh{ir etmesi ve ilahi kékeni yoniiyle
akil (can) meleklerden bile iistiindiir. Ciinkii o, Tanri’'nin emridir yani dogrudan Tanri’dan var
olur.?® Hakikatinde insanin tanimini ve hakikatini olusturan da iste bu akildir, candir. Oyleyse
insan diisiince ve manadan ibarettir.”” Bu anlamda idrak isi yalnizca akla aittir.”® Buna gore akilli
kisinin gblgesi Kafdagi gibidir, ruhu da Simurg gibi yiicelerdedir. Tanri’ya ulasnmus kisinin
golgesine siZinmak ibadetlerin en basinda gelir.”

Yirminci ylizy1l tasavvuf metafizikcilerinden Titus Burckhardt’a (6. 1984) gére ruh hem bilgidir
hem de varlik. insanda bu, akil ve kalp olarak karsilik bulur. Kalp sonsuzluk karsisinda insanin
mahiyetini belirleyen sey iken akil ise onun diisiincelerini belirler. Ayrica kalp hem varlik ile
dzdestir hem de kesfin aracidir.”® Buna gére akil can/gdniil denilen varlik aynasini parlatan bir
ciladir. Bagka bir deyisle goniil akilla aydinlanir ve arinir.’* Gonle géniil denmesinin sebebi oranin
sultaninin akil olmasindandir.” Gonle akil sultan olunca orada vehim, hayal ve vesvesenin degil

2 Mevlana, Mesnevi, 3/331; Mevlana, Fihi Mafih, 92, 95, 166-167.

# Mevlina, Macdlis-i Sab’a, 92; Mehmet Ozsenel, “ilk Yaratilan Varlik Konusundaki Rivayetler”, Divan 1 (1998), 171.

2 Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 92-93.

3 Mevlana, Mesnevt, 3/202.

Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 71.

Erdal Baykan, “Mevland’da Aklin Siir1 ya da Cebrail ve Sitretiil-Miinteha”, 1. Uluslararast Mevldnd Sempozyumu. Ed.
Mahmut Erol Kilig vd. (istanbul: Motto Project Yayini, 2010), 255.

2 Mevlana, Mesnevt, 6/390.

2 Mevlana, Mesnevi, 1/238.

% Titus Burckhardt, islam Tasavvuf Doktrinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (istanbul: Kitabevi, 1995), 117.

31 Mevlana, Mesnevt, 4/200.

Giilamhiiseyin {brahim? Dinani, Mesnevi Séylesileri, cev. Alptekin Dursunoglu (istanbul: Onséz Yayimcilik, 2022), 206.
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anlamak, kavramak, hifzetmek, hatirlamak ve iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etmek gibi ulvi
eylemlerin hakim oldugu gorilir.”

Mevlanj, iki cesit akil kabul eder: Birincisi, kazanilan akildir (mukteseb). Bu, insanin aile, okul
ve toplum gibi degisik yollarla edindigi kiiltiirel akildir.** Dolayisiyla boyle bir akil artip eksilebilir
veya da keskinlesip kérelebilir. Tkinci akil Allah Teala tarafindan insana bahsedilen ve kaynagini
canin olusturdugu akildir.”

Mevland’ya gdre akil, dis diinyada diizenliligin prensibi oldugu gibi zihinsel yargi ve hitkmiin
kaynagidir. Akil kilavuzdur®® zira o islerin sonunu gériir.*” Cahilin sonda gérdtigiinii akilli 6nceden
goriir.*® Oyleyse akil Ste diinyay1 goriip o taraf icin insani hazirlayandir.”

Mevcutlar cansizliktan canliliga, canliliktan ruhani leme dogru tekimiil ederek var olurlar.
Goriiniir dlemin en tepesinde insan bulunur. Ciinkii insan akil sahibidir. Eger insan ilerlemesine
devam eder ve sahip oldugu sahte benligi Tanri’ya feda ederse ondan binlerce akil zuh{ir eder. Bu
durumda feda olmak tipki uykudan uyanmaya benzer.* Baska bir ifadeyle ontolojik olarak akil
Tanr1 yaylasinda gezinirse gelisip yetkinlesir.** Aksi hilde Tanri’dan uzak diiser, noksanlasir ve
kétiilesir.”” Su halde akil dereceli bir yapiya sahiptir.

1.2. Aklin Dereceli Yapiya/Teskik Sahip Olusu

Felsefl anlamda aklin dereceli ve mertebeli oldugu sdylenir.* Islam diisiincesinde ciddi olarak
tartisilan bu meseleyle ilgili olarak Mevlina felsefecilerin tarafini tutar. Mu'tezile sadece
kazanilmig aklin dereceli bir yapiya sahip oldugunu diisiiniir. Oysaki insanlarin dogustan farkli
akil seviyelerine sahip oldugu acik bir gercektir. Ona gore yaratilistan verilen akil rahvan ata,
sonradan elde edilen akil ise topal esege benzer.*

Mevlani’ya gére aklin mertebeleri yerden goge kadar uzanir. Mevlana aklin teskik niteliginin

anlasilabilmesi i¢in 15181 6rnek verir. Buna gore nasil ki giinesin, y1ldizin, mumun ve kivilcimin

3 Mevlana, Mesnevi, 4/185; ibrahim Emiroglu, “Mevlana’ya Gére Akil Nasil Kullanilmalidir?”, Felsefe Diinyast Dergisi 70
(2019), 35.

3 ibrahim Cetintas, Islam Kiiltiiriinde Kurucu Paradigmanin Degisimi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 59.

% Mevlana, Mesnevi, 4/159, 3/125; Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, 7.

36 Mevlana, Mesnevi, 1/164.

37 Mevlana, Mesnevi, 4/265, 2/118.

3% Mevlana, Mesnevt, 3/178.

3 Mevlana, Mesnevt, 4/117.

0 Mevlana, Mesnevi, 4/290-291.

4 Mevlana, Mesnevi, 4/265.

42 Mevlana, Mesnevi, 2/118.

“ Platon, Yasalar, cev. Candan Sentuna-Saffet Babiir (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1998), 2/108. Tiirkcede aklin dereceli
yapisina (teskik) dair bir¢ok deyim ve atasozii mevcuttur.

4 Mevlana, Mesnevi, 3/125.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 683-702.



690 | Fevzi YIGIT

15iklart derece dereceyse akil da aymidir. Aklin en zayif ve bayagi seviyesi o kadar giigsiizdiir ki
hirs ve dfke ortaya ¢ikinca yerinde durmaz, kagar gider.*

Mevlana bir yerde killi akhi padisaha benzetirken siiretleri ise peygamberlere benzetir.”
Buradan hareketle aklin en mitkemmel halinin Tanri’da bulundugu s6ylenebilir.”® Akil kuvvet ve
zayiflik yoniinden dereceli olduguna gére derecesi diisiik her akil, bir ist aklin i¢inde bulunur. Bu
yiizden Hz. Muhammed kendisine uyulan akilla istisarede bulunmay1 tavsiye etmistir.*” Su hilde
sonradan elde edilen aklin tamamlanmas ve yetkinlestirilmesi miimkiindiir.*

Tam ve yetkin olan akil kiilli akildir ve her dénemde bir killi akil bulunur. Peygamberlerden
sonra kiillf akil zamanin imaminda tecelli eder. Bunun i¢in Hz. Peygamber imam Ali i¢in “bastan
ayagl tamamiyla akildir” demistir.>® Veliler aklin akhidir; zamanin imamu ise killi akildir. O,
Mehd{'dir, biitiin akillara kilavuzluk ve hidayet eder. insana diisen -giines gibi olan- imam gériip

tanmmaktir.*?

AN G

Kanaatimizce Mevlani “Kimin akli esas olmalidir?” sorusuna “Kiilli akil esastir” diye cevap
verir. Anlagilan kiillf akla ulasilamadig1 durumlarda daha az akilli olanin daha ¢ok akilli olani esas
almasi gerekir. Akildan uzaklig1 payinca canlilarin vahsiligi ve hayvanlhigi artar, insanlig1 azalir.
inkar da akil azhi§inin bir gostergesidir. Bu agidan kafirler akildan uzakliklar: 8lgiisiince inkéra

bulanirlar.>

Akl dereceli bir yapiya sahip olduguna gére her akil sahibinin kendisinden daha iistiin olan
bir akla baglanmasi ve itaat etmesi gerekir. Bu durum aklin hastay: doktora gétiirmesine benzer.**
Yine aklin dereceli yapisi insanin farkl gelisim donemleri yasamasina benzer. Mesela ¢ocuk
yetiskin bir bireyin muhakemesine sahip degildir.

Bircok aklin tek bir akildan daha isabetli goriis olusturacagina dair FArdbi'nin Kitabii'l-
cem’deki® goriisiinii tekrarlarcasina Mevlani pek ¢ok akli onlarca kandilin bir yeri 1sitmasina
benzetir.’® Akil baska bir akilla birlesti mi niiru artar.”” Aklin yetkinligi kendisinden iistiin olan

% Mevlani, Mesnevi, 5/41; Nihat Keklik, “Mevlana’da Metafor Yoluyla Felsefe”, Felsefe Arkivi 26 (1987), 41.
4 Mevlana, Mesnevi, 5/304.

47 Mevlana, Mesnevi, 2/74.

Muhtemelen akil kelimesinin kék anlami dikkate alinarak Tanr1 hakkinda bu kelime kullanilmamistir. Dindni, Mesnevi
Séylesileri,

4 Mevlana, Mesnevi, 2/174-175.

%0 Mevlana, Mesnevi, 2/118.

51 Mevlana, Mesnevi, 1/299.

2. Mevlana, Mesnevt, 2/62, 1/200.

55 Mevlana, Mesnevi, 1/265.

5t Mevlana, Fihi Mdfih, 174-175; Mevlana, Mesnevi, 2/212.

Farabf, Kitdbiil-cem' beyne ra’yeti’l-hakimeyn (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1986), 81.

% Mevlana, Mesnevi, 6/206.

Mevlana, Mesnevi, 2/3.
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akillara baglanmasinda gizlidir.”® Kisaca aklin en dnemli 5zelligi kendini ve dolayisiyla sinirim
bilmesidir. Bu yiizden sinmirim bilmeyen akil, gercek anlamda akil olmayip noksan ve kusurludur.
Aklin sinirini bilmesi onu kendinden daha yetkin bir akla bagvurmaya iletir.” Su halde akil yetkin
olmadig1 ciiz’l seviyeden aklin en yetkin formu olan kiillf akla dogru gelisimini siirdiirmelidir.

1.3. Kiillf ve Ciiz'1 Akil

Mevlana akil konusunda Yeni Eflituncu unsurlara yer verir. Bunlarin birisi de kiillf ve ciiz'1 akil
ayrimidir. Plotinos’a (8. 270) gore biitiin akillar kiilli akildan meydana gelir. Nefs-i natika da kiilli
nefisten meydana gelir.® Mevlana’ya gére kiilli akil biitiin soyut, nlirdni ve epistemik faaliyetlerin

ashidir; biitin alem killl aklin stiretidir. Oyleyse kiilli akil biitiin insanlarin manevi olarak
babasidir.”!

Killf akil temiz ve pak kisinin aklidir. Her ¢ag ve donemde kiilli bir akil vardir. Su halde kiilli
akil olmaya en layik olanlar Hz. Muhammed ve imam Ali gibi velilerdir.®* Oysaki siradan insan
fertlerinin akli, bir meyvenin kabuguna benzer. Kabuktan ibaret olan akil, bir isi yiizlerce delille
ancak anlayabilir. Kiillf akil ise biitiin 4lemi nirlandirir.® Kallf akil pir, ciiz'1 akil ise dervis gibidir.
Killi akil glinese, ciiz'? akil golgeye benzer.* Ciiz'1 aklin kendisini kiilli akilda gériip ona uymasi

istenir.%

Tipki Kabil'in kargadan 6grendigi gibi cliz't akil da kiilli akildan akil 8grenir.*® Su hilde daha az
akill olanin daha ¢ok akilli olani rehber edinmesi gerekir.®” Basiret sahibi olan zamanin kutbudur
ki o, kiyas ve delil sopasiyla yliriiyenleri korur. Bu asay1 onlara her seyi géren Allah vermistir.®
Dolayisiyla biitiin farklilik ve ayrimlara ragmen akil i1aht kékenli bir cevherdir.

Kiilli akil soyut alemlerin giiclii bir {iyesidir. imamlarin, velilerin ve abdallarin akillar1 ondan
gelir. Onlar Cebrail gibi bir kanat ¢irpmada Sidretii’l-Miintehd’nin gélgesine ucarlar. Ciiz'? akil ise
ontolojik anlamda varlhig1 zayif olup kiillf akildan dogar ve sadece duyularla mesgul olan akildir.*®

Yiiksel Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elestirel Bakisi”, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6
(2005), 436.

Mevlina, Mesnevi, 6/63; Emiroglu, “Mevlana’ya Gore Akil Nasil Kullanilmahidir?”, 13.

8 Plotinos, Esiilicyd, 352.
1 Mevlana, Mesnevi, 4/261.
2 Mevlina, Mesnevi, 4/269; Siileyman Hayri Bolay, “Mev]an&'nin Akil Anlayis1”, 2. Milli Mevldnd Kongresi (Konya: Selcuk
Universitesi Basimevi, 1987), 167.

% Mevlana, Mesnevi, 3/205.

¢ Mevlan4, Mesnevi, 4/291, 4/211.

% Mevlana, Mesnevi, 4/269.

% Mevlana, Fihi Mdfih, 220.

¢ Mevlana, Mesnevi, 6/35.

% Mevlana, Mesnevi, 1/171

®  Mevlana, Mesnevt, 6/328.

Tokat Journal of llmiyat 10/2 (December 2022), 683-702.



692 | Fevzi YIGIT

Ciiz' aklin kiilli aklin etkisi olmadan bilfiil hale gecemedigi goriiliir. Bu yiizden son kertede biitiin
bilgiler kiilli aklin eseridir.”

Ciiz1 akil kiilli akli sayesinde tamam olur. Cliz'i aklin sinirli ve eksik olusunun neden olacagi
sonuglari telafi etmek icin akil yiirtitme yollarir iyi kullanmasi, tecriibelenmesi ve kendisinden
daha yetkin olan akillara itibar etmesi gerekir.”* Killli akilla ciiz't akil arasindaki ilgi zamanin
halifesiyle diger insan fertleri ya da akil ile beden arasindaki ilgi gibidir. Kiilli aklin bir insan
lizerindeki tecellisi sona ererse o insanin dengesi bozulur, dlgiisii kaybolur ve davranislar
girkinlesip kotiilesir.”

Anlasilan ciiz'? akil bu diinya sartlarinda insanda mevcudiyet bulan bir varlik halidir. ibrahim
Emiroglu’na gére o, insanin sahsi yapisi, maddi evreni ve giinliik hayatiyla iliskilidir. Bu nedenle
bu akil, nefsin isteklerine kars: koyamaz, degisken ve glivenilmezdir.” Diger bir deyisle cliz1 akil
derece ve gii¢ olarak sadece tikelleri kusatabildiginden dogal olarak hata yapabilmektedir.”

Ciiz'! akil kaynagindan koparak kendisinde bagimsizlik disiincesi hésil olan biling halidir.
Oysaki o, kendi olmast itibariyle yokluktan baska bir sey degildir. Eger o, bu diinyada kendini killi
akilda fani kilarsa gercekten var olur. Aksi takdirde zaten yok olan &zii yokluga karisip gider.” Su
hélde kisinin ve toplumun kendisine rehber olarak kiilli akli sahiplerini se¢mesi gerekir. Genel
anlamda avamin akli yetkinlesmediginden onlarin durumu ustanin yanindaki ¢irak gibidir.”
Mevlan4 kiilli akil sahibini Tanri’nin avi olarak gériir. Bu durumda kiilli akil aveinin (Tanri’nin)
giizelligini derk eder. Oysa ciiz’l akil sahibi avlanmaya ¢iktig1 i¢in kendinden {istiin olanlar

gbremez.”

Ciiz'! akil Tanri'y1 bir yénden gériirken bir yénden géremez; bir yénden bilirken baska bir
yonden bilemez. Kiillf akil ise biitiin tehlikelerden armmis bicimde sekilsiz ve stiphesiz Tanr1’y1
bilir.”® Mevlana bilgi ve 6grenmek acisindan insanlari ikiye ayirir: Birincisi halki yetistirip
gelistiren Tanri’ya mensup bilgin kisiler iken ikinciler kurtulus yolunda bir seyler belleyip
dgrenmeye calisanlardir. Buna gore cennet bahgelerinden maksat da zikir halkalaridir.”

Mevlani benzer bir tasnifle akil yoniinden insanlari ti¢ gruba ayirir: Birincisi tam akill
olanlardir ve bunlar baskalarina ihtiyag duymaksizin insanlara énderlik yapar, akillariyla 151k
sacarlar. kincisi yarim akilli olanlardir. Bunlar tam akilli olanlara uyarlar. Ugtinciisti kit akilli

7 Kuspinar, “Mevland’da Akil ve Ask”, 12.

7L Mevlana, Mesnevi, 1/164.

72 Mevlana, Mesnevi, 6/61.

Emiroglu, “Mevland’ya Gore Akil Nasil Kullanilmalidir?”, 7.
74 Kuspinar, “Mevlana’da Akil ve Ask”, 12-13.

75 Mevlana, Mesnevi, 1/158.

¢ Mevlana, Fihi Mdfih, 85.

77 Mevlana, Mesnevi, 5/41.

78 Mevlan4, Mesnevi, 3/92.

Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 80.
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olanlardir. Bunlar ne bir aklin 1s181yla aydinlanir ne de bir akilliya uyarlar.*® Bu iiglii ayrimin akil,
zek4 ve vehim ayrimina denk geldigi sdylenebilir.

1.4. Akil, Zek4 ve Vehim

Mevlana akil ve zek4 arasim ayirarak bunlardan stiin ve asil olani padisaha, asil olana bagls,
asag1 ve ikincil olani vezire benzetir.** Yukarida gectigi tizere akil zekéy, zek4 da duyuyu meydana
getirir.*? Akil kendini, varhigin birligini, kendi varliginin aslinda Tanr1’dan geldigini ve dolayisiyla
kendi olmasi cihetinden varligimin izAfi oldugunu bilir. Zeki ise kendini bilir ancak varligin
birligini ve kendinin izAfiligini bilmez. Eger o, varligin birligini ve kendi varliginin izafiligini bilirse
akla, aksi durumda seytana doniisiir.® Zekdya dayanan kisi kendisinin birtakim diisiincelere
baglar ve onlarla kendisini sinirlandirir.* Bu ayrima isaret eden Burckhardt’a gére akil soyut
olanla, zeka ise deneysel olanla baglantilidir. Her ne kadar birinci ikincinin 6ziinii olustursa da
aralarinda bir berzah vardir.”

Mevlana’'nin akli 6vdiigii birgok yerde kastinin biitiinciil ve nesnel bakabilen, saf niir olan akil
oldugu, akl elestirdigi baz1 yerlerde ise kastinin zeka oldugu sdylemistik. S6yle ki zeka bir 4let
gibidir ve her alet gibi o da iyiye ve kétiiye yonelik kullanilabilir. Bilesik bir mevcut olarak birgok
unsur ve cihetten olusan insan hangi taraf baskin gelirse zekasini o yonde kullanir. Bu agidan
zekénin gelistirdigi diisiince bireyin kendi uydurmasidir ve kér bir noktaya benzer.

Vehim nefsin1 bir gii¢ olup beynin orta bélgesini kullanir, Nefis bu gli¢ sayesinde dis duyularla
elde edemedigi tikel anlamlar1 elde eder. Ornegin koyun kurdun tehlikeli oldugunu vehim
giiciiyle bilir. Vehim giicii kiilliler hakkinda yargida bulununca yanilir.’” Mevlana’ya gore de vehim
ve hayal insanin hakikatten uzaklasmasina sebep olabilir.*® Arifler bu durumu sdyle agiklar: insant
kuvvelerden her bir kuvve kendisi ile &rtiinmiistiir. Tipk1 Adem hakkinda tartisan melekler gibi,
akil ve vehim birbirine tistiinliik taslar. Yani bu ikisinden her biri kendi saltanatini iddia eder ve
digerine boyun egmez. Akil, diisiince giiciine nazaran hakikatleri oldugu gibi idrak etmede
kapsayict oldugunu iddia eder. Vehim de aym sekilde saltanatini iddia eder. Kendi tavrinin
digindaki alanda akh yalanlar ciinkii kiilli olmayan ciiz’l manalari kendisi idrak eder. insan zekay:
kullanarak bazi diisiinceler elde eder ki bunlar hakikate benzer. Oysaki bunlar nazar ehlinin
uydurdugu yapay diistincelerdir. Isin ilginci bu kisi bunlara hakikatmis gibi kul olur.*

8 Mevlana, Mesnevi, 4/177.
8 Mevlana, Mesnevi, 4/103.
8 Mevlana, Mesnevt, 3/148.
8 Mevlana, Mesnevi, 1/158.
8 Mevlana, Mesnevt, 3/205.

8 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 115.

8 Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktrinine Giris, 131.
8 Ali Durusoy, “Vehim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/615.
8 Mevlana, Mesnevt, 6/187.

% Molla Sadr4, Kalbin Uyanist, gev. Fevzi Yigit (istanbul: Ons6z Yayincilik, 2018), 83-85.
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Mevland’ya goére Arifler nihai gerceklik olan Mutlak varliga ulasmaya calisirken kendini
zeklyla sinirlandiran kisinin hedefinde kuruntular1 ve hayalleri vardir.” Bunlarin vehmin eseri
oldugu sdylenmelidir. Vehim aklin karsisinda bir gii¢ olarak durur ve onunla miicadele eder.
Vehim aklin ziddidir, ona benzer ama o degildir hatta onunla savasir durur.” Vehim hataya
diigserek yanilabilir. Fakat akil mutlaka isabet eder, yanilmaz.”

ibn Sin, arifin ziiht sayesinde hayal ve vehim giiciinii egitmeye ¢alistigini dile getirir. Zira bu
ikisi sirrin nurlanmasina engeldir.”® Mevlin4 da vehim, zan ve hayali; cliz’1 aklin afeti olarak
goriir.”* Bunun i¢in Mevlana filozoflarin kullandigi meshur 6rnegi verir: Yiiksekge bir gecidin iki
tarafina bir kalas uzatilsa ¢ogu insan vehmin etkisiyle diigme korkusuna kapilir ve oradan
gecemez. Yine vehim meydana getirdigi kuruntular araciligiyla psikolojik rahatsizliklara neden
olur. Oyle ki vehim bazen insanin akil saghgim elinden alir.” Bu durum insan nefsinin ne kadar

hareketli oldugunu ggsterir.
1.5. Akil ve Nefis

Mevlani mevcutlar lige ayirir: Melek, hayvan ve insan. Melek sirf akildir, hayvan sirf nefistir
(sehvettir), insan ise akil ve nefisten (sehvetten) miirekkeptir, Akli galip gelen insan melekten
iistiin iken nefsi (sehveti) baskin olan insan hayvandan asagidir. Bazi insanlar ise bu ikisi arasinda

mustariptir.”®

Eflitun’a gore gercek akil hicbir seye baglanmaz, tam aksine her seyi o yonetir. Ancak tam ve
yetkin bir akil bulmak ¢ok giictiir.”” Ayrica insan akil, vehim, goniil, nefis ve beden gibi bir¢ok
bilesenden olustugundan akildan fazlasidir ve bu sebeple tek basina aklin keskin olmasi, insanin
iyiyi tercih etmesi veya mutlu olmasi icin yeterli degildir. Su hilde akil isini yapar ancak insan
sayilanlarin etkisi altinda kalarak akla uymayabilir.”® Tipk: sarap ve afyonun akli perdelemesi gibi
biitiin sehvetler akli perdeler. Biiyiiklenme, inat, kibir, 6fke ve isyan gibi seyler insani ickiden daha
cok sarhos eder ve akli perdeler. Sarhoslugun fazlaliginin belirtisi ise “olmayan seyi” varmus gibi

gormektir.”

*  Mevlan4, Mesnevi, 6/151. Bu tespitin tam da bugiinkii Bat1 diisiiniirlerini karsiladigini rahatlikla soyleyebiliriz. Zira

orijinallik adi altinda kisisel hayaller, kuruntu, tahmin ve zanlar biitiin diinyaya felsefe ad1 altinda aktarilmaya
calisilmaktadir.

%t Mevlana, Mesnevi, 4/196, 186.

2 Mevlan4, Mesnevi, 3/291, 342.

% ibn Sinj, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali Durusoy - Ekrem Demirli (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi,

2014), 644, 162a.

% Mevlana, Mesnevt, 4/112.

% Mevlana, Mesnevi, 3/126, 124.

% Mevlana, Fihi Mdfih, 122-123.

7 Platon, Yasalar, 2/108.

% Mevlana, Mesnevi, 6/11.

% Mevlana, Mesnevt, 4/288.
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Aslinda her insan kendi seviyesince hakikatin pesinde dolasan, iyilik sahibi ntirani bir cevher
olan akla sahiptir. Lakin ¢ogunlukla nefis akla baskin gelir ve bu ylizden hakikati arama ve iyiyi
elde etme faaliyetini siirdiiremez. Giinkii nefis kendi evindedir, oysa akil (beden ve nefis diyarinda)
gurbettedir.'® Akil sehvetin ziddidir."" insan sirf esyayla ilgilenip sadece duyulur alemle sinirli
kalirsa metafizik 4leme ulasamaz ve akliru yetkinlestiremez. Bu sebeple Mevlani konuyla ilgili en
ciddi elestirisini, sehvetin esiri olup diinya hayatina aldanmasina ragmen ask sahasinda ve
metafizik alanda ahkdm kesmeye kalkisan insanlara yéneltir.'”” Bu insanlar akillarina degil
nefislerine tibi olmakta ve dolayisiyla nefisleri yoniinde hiikiimler vermektedirler.

Mevlani akil nefis iliskisini baz1 temsillerle anlatmaya calisir. Buna gore kotiligi emreden
nefis (emmAre) Calut’a, akil ise Davut’a benzer.'” Akil ilim, hatirlatma ve diisiince ile beslenirken
bedenle baglantili olan nefis; sehvet ve kétii ahlaki egilimlerle beslenir.’®* Oyleyse insan nefsi
bedenin isteklerini terk ederse Tanri’nin ilahi fazlindan hesapsizca gidalanir.'”

106 Nefis karanlik icerisinde kalan bir

Mevlani nefsi giiz mevsimine, akli ise bahara benzetir.
inkarci iken akil ntirdur.'” Akil Tanr1’y1 arar durur. Halk ise daha ¢ok nefse benzer. Bunda ytice bir
hikmet vardir. $6yle ki halka akil hakim olsaydi diinyalik teskil etmez, hicbir imar faaliyeti
gerceklesmezdi.'”® Mevlani dlemi meydana getiren seyin gaflet ve Tanri’dan uzaklasma oldugunu
dile getirir. Ancak bu sinirsizca gergeklesirse bu sefer diinyada uyaniklik, biling ve din kalmaz. Bu
yiizden kiilli aklin nefsi denetim altinda tutmasi, nefsin de akla itaat etmesi gerekir.'” Bunun gibi

insanin Tanrr’ya yakinlasma derecesi aklin derecesine baghdir.'*

insan akilla nefsin savastigi bir meydan gibidir. Nefislerin nefislere eklenmesiyle kétiiliikler
giiclenir, karanhklar artar, Hakk’a giden yol kapanir,'! nefsin perdesi altinda aklin 15181 zayiflar.
Nefsi giiclendiren akli zayiflatan su dért seydir: Hirs, sehvet, makam ve istek.'” Bunlara karsi en
giiclii tedbir akilli bir kisiyi arkadas edinmektir.'”® Denilebilir ki Mevlana’ya gore akla en iyi
arkadas ask ve vahiydir.

100 Mevlana, Mesnevt, 3/208.

101 Mevlana, Mesnevt, 4/186.

102 G3ztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elestirel Bakis1”, 419.
103 Mevlana, Macdlis-i Sab’a, 39.

104 Mevlana, Mesnevi, 4/159

105 Mevlana, Mesnevi, 3/204.

196 Mevlana, Mesnevt, 1/164.

107 Mevlana, Mesnevt, 1/233.

108 Mevlana, Mesnevt, 1/210.

109 Mevlana, Mesnevi, 1/164-165; 2/142.
110 Mevlana, Mesnevi, 4/293/294.

1 Mevlana, Mesnevi, 2/2.
12 Mevlana, Mesnevt, 5/8.
13 Mevlana, Mesnevt, 5/63.
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2. Akil, Ask ve Vahiy

Mevland’ya gére Hakk’in birligini bilmek ancak varhgin kesfiyle miimkiindiir."** Zira gerek
doganin bilgisi gerekse hayalin yarattiklari hikmetten ayridir. Ciinkii bunlar insanda yakin

5 Hikmet insani nesnel olana ulastiran bir aracidir. O,

olusturmaz. Din bilgisi ise insani yiiceltir.
ziyaretciyi huzura alan tesrifat¢i gibidir."*® Hakk’in tesrifatcilari ise kalp ve goniildiir."”” Bu yiizden

gurur ve kibir hem akla hem de aska engeldir.

Mevlana ask, 4sik ve masugun bir oldugunu diisiiniir."® Gergek 4siklar Yusuf kissasinda
anlatilan kadinlar gibi kendinden gegenlerdir. Askin olusturdugu selamet yurdu vahdet ve birlik

119

esasinca kurulur.' Su hilde ask kendini gérmeyi terk etmektir.'”” Tipki bedenin gii¢lerinin nefsin

teshiri altinda irade ve benlikten vaz gectikleri gibi 431k da Tanr1 karsisinda kendinden gecer.

Melekler de bdyledir. Eger meleklerin iradeleri olsaydi birer iblis olurlardi.'*

Mevlanj, zannedilenin aksine bilgiyi glizellikten daha tistiin goriir ancak her ikisine de bas
olmaklik niteligi atfeder.'” Zira ask bilginin sonucunda meydana gelir. Eksik bilgi eksik bir aska
neden olur."” Bilginin aska sebep olmasi gibi ask da bilgiye sebep olur ¢iinkii seven sevdigine
yanasmak ve onu daha ¢ok tanimak ister. Dolayisiyla agkin akli terk etmek oldugunu ileri siirmek
acikca yanlistir aksine ask akli giiclendirir.'” Aklin aski aciklamakta yetersiz kalinmasi dilin
sinirliligiyla alakahidir.'” Aksi Mevlana’'nin aski bos yere bize anlatimda bulundugu anlamina gelir.

Bilmeye ve tanimaya yatkin bir goniil aska tutulur. Ciinkii askin gayesi sevgiliye benzemektir.
Bu ise onu tanimak ve bilmekle miimkiin olur.'* Thvan-1 Safd’ya gére ehli i¢in askin gercek amaci
ontolojik ve epistemolojik yiikselise araci olmasidir.”” Akl ile askin cevheri birdir. Her ne kadar
aralarinda uyumsuzluk ve karsitlik varmis gibi gériinse de ask akli canlandirir. Akil ise aski
keskinlestirerek gliclendirir. G6z goriir, ask harekete gecirir; dyleyse gbz akil, hareket ise asktir,'

114 Mevlana, Divan ve Kebir, 4/187.

115 Mevlana, Mesnevi, 2/ 245.

116 Mevlana, Mesnevi, 2/128.

17 Kadir Ozk&se, “Mevlana’nin Mesnevi’sinde Akil Elestirisi ve Aklin Islevselligine Yénelik Yaklagimlar”, Bozok Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (2017), 24.

118 Mevlana Celaleddin-i Rim1, Rubailer, cev. Nuri Gengosman (istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1986), 72.

119 Mevlana, Mesnevi, 4/34.

120 Mevlana, Mesnevi, 5/82.

121 Mevlana, Mesnevi, 1/158.

122 Mevlana, Mesnevt, 6/245.

123 Mevlana, Mesnevt, 2/117.

124 Mevlana, Mesnevt, 5/265.

125 Mevlana, Mesnevi, 1/9.

126 fbrahim Arslanoglu, “Mevlana’nin Ask ve Insan Felsefesi”. Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Vel Arastirma Dergisi 16 (2000),
195.
127 Res@’ilu- [hvani’s-Safa (Kum: Mektebii’l-i'lami’l-islam1, 1405), 3/278.

128 DinAni, Felsefi ve Irfant Stylesiler, 35.
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Rasyonel akil ve tiirevi olan zek4 tedbirlerle yol alirken kiilli aklin ve agkin isi bir anliktir."”” Ciinkii
bir anda gerceklesen seyler ruhini ve manevi seylerdir.

Mevlana akil ask iliskisine dair bazi benzetmeler yapar. Buna goére akil pervane, sevgili mum
gibidir. Pervanenin ateste yok olmasi gibi insan 6liimle vuslata erer."*® Baska bir benzetmeye gére

ask, denizleri asmak i¢in gemiye binmeye benzer.”*' Mevlin4 dinin gayesini ve aski yok olmaya
benzetir. Buna gdre ask sevgilide fenaya ermektir, kendini asmaktir ve bilingle uyanmaktir.

Herkes ya askla ya da 6liimle bu yoldan gececektir.'*

Akil baslangicta cokluktan hareket etse de sonunda birlige ulasir.”** Bunun i¢in aklin benlik ve
gururu asmasi gerekir zira bu ikisi biitiin giinahlarin esasidir. Benlik bir anlamda ge¢misin
hatiratidir.”** Anlasilan Mevlana aklini Tanri’ya vermeyi insanin benligini yok edip kibir ve
gururdan uzaklasmasi olarak yorumlar. Bu durumda insan Tanri disinda her seyin gercekten var
olmadig bilincine erisir.”* Bu bir agidan hi¢lesme iken bir agidan ise insan icin asil 6zgiirliiktiir.
Clinkii insan ancak biling ve sevgiyle 6zgiirlesebilir."*

Nasiruddin TGsi'ye gore arifler gercek sevginin iki temel 6zelligi oldugunu kabul ederler:
Birincisi sevgiliye karsi duyulan teslimiyet, ikincisi bunun bir derece iistiinde yer alan benligi yok
etme. Buna gore bu diinyada yasarken sevgilide fani olanlar gercek dsiklardir.”” Mevlani da aski
iki agsamali olarak degerlendirir: Birincisi bilginin artmasi ve aklin kivama ermesiyle gelisen ve
giizelligin idrakine dayanan asamadir. Bu asamada 4sik hala benlik sahibidir, giizellikleri idrak
eder ve bilgisi oraninda asik olur. ikincisi ise 4s181n sevgilisinin benliginde yok oldugu asamadir.™®
Bu asamada vahiy denilen bilgi alim1 gerceklesir.

Mevlana vahyi en iistiin ve yiiksek derecedeki ruh/akil isi olarak gériir. Diisiik derecedeki akil
kendisinden yiiksekte olana karsi yetersiz ve saskindir. Hz. M{isd'nin, Hizir'in islerine karsi

139

yasadig1 saskinlik bunun bir géstergesidir.” Hz. Musa’nin yiiksek mertebesine karsin bir alanda
akil ve bilgi yoniinden kendisinden daha iistiin olana talebe olmasi onun ne kadar akilli oldugunun

gostergesidir.

129 Mevlan4, Divdn ve Kebir, 4/304.
130 Mevlana, Fihi Mdfih, 55.

31 Demirci. “Mesnevi’de Akil-Ask Karsilastirmasi”, 156.

32 ismail Yakit, “Mevlana’da Akil ve Aklin Kritigi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1996), 18.
133 Mevlana, Mesnevt, 6/185.

134 Mevlana, Mesnevt, 1/176.

135 Mevlana, Mesnevt, 3/382.

13 Kamuran Gékdag-Yunus Cengiz, “Olusun Akil ve Ahlak Otesi Hali: Mevlan&’da Ozgiirlesme Ya da Kendini Asma Pratigi
Olarak Fena”, Sarkiyat 3/1 (Nisan 2021), 237.

137 Nasiruddin Tisi, Seckinler Ahldki, cev. Anar Gafarov (Istanbul: iz Yayincilik, 2009), 94.

138 DinAni, Felsefi ve Irfant Soylesiler, 331-332.

13 Mevlana, Mesnevt, 2/250.
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Mevlana vahyin menseini ildhi akil olarak goriir. Ciinkii biitiin bilgiler ve sanatlar nihayetinde
vahye dayanmir." Akil insan-1 kAmilin Cebrail’idir."*" Can, akil ve melek aymi cinstendir. Baska bir
deyisle melek tecessiim etmis akildir."*” insanda bulunan akil ve ruh, bir akarsu misali gayb
dleminden akip durmaktadir."® Ctiz'1 akilla yolculuguna baslayan insan vahiyle beslendikge kiilli
aklin askina diiser.*

Akil ve en yiiksek formu olan ask insani sevgilisine ulastiran bir vasitadir. Bundan 6tiirii Hz.
Muhammed akil ve aski beraberce sembolize eder. O, gercekten vahdete ermis bir kisi olarak
kendilik bilincini Tanr1’da yok etmistir. Cebrail’in mira¢ esnasinda -sembolik de olsa- yanmaktan
kacinmasina ragmen onun yanmayr géz Sniine almasi bunu gosterir.” Onun aklin ve askin
zirvesine ulastiina “ne nebiler ne de yakinlastirilmis meleklerin muttali olamayacagi hallerinin”

¢ Su halde aklin ve askin zirvesinde olan Hz. Muhammed’e

oldugunu ifade eden sézii delildir.
teslim olmak en akillica istir. Bunun icin Mevlani soyle der: “Akli, Mustafa’nin dniinde kurban

et 1147

Son olarak Mevlana aklini geregi kullanmayanlar icin mucizeler getirildigini syler. Mucizeler
bu kisilerin aklini bagina getirmek icin kullanilan birer aractir. Yoksa akil, akla uygun olan her seyi
saga sola cekmeden ve baska seye ihtiyag duymadan kabul eder.*® Onun mucize anlayisi keramet
goriisiinde kendisini daha iyi gdsterir. Bu noktada o filozoflara yakin bir anlayisa sahiptir.

Mevlana asil kerametin velinin akli ve nlirani yetkinliginin artmasi oldugunu sdyler. Velinin
dlemde tesir ve etki sahibi olmasi bu asla bagl olarak gelisen tali bir durumdur. Bagka bir ifadeyle
0, kerameti nefsin akil ve bilgi yoniiyle giiclenmesi olarak degerlendirir. Buna gére keramet asagi
bir halden yiiksek bir hale gecisi ifade eder. insan bilgisizlikten akla yani cehaletten ilme ulasinca
kerim olur. Hasih bu, ontolojinin eslik ettigi epistemolojik bir yiikselme hareketidir. Doga, bu
yiikselise insan {izerinden dahil olur. insan toprak ve cansizliktan bitki dlemine, oradan déllenmis
yumurta, sonra cenin ilemine oradan hayvanlik 4lemine, hayvanliktan da insanlik 4lemine sefer

eder. iste keramet budur.'®

Her ne kadar yukarida Mevland'nin akli yerdigine dair kanaati gecersiz kilacak bazi veriler
aktarilmis olsa da dogrudan bazi yergi ifadelerini tartismak yerinde olur.

10 Mevlana, Mesnevi, 4/106-107.

1“1 Mevlana, Mesnevi, 2/62.

12 Mevlana, Fihi Mafih, 166-167.

143 Mevlana, Mesnevt, 1/178.

144 Kugpinar, “Mevlana’da Akil ve Ask” 18.
15 Mevlana, Mesnevi, 1/86.

16 Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Karsilagtirmas1”, 58.
17 Mevlana, Mesnevi, 4/115.

148 Mevlana, Mesnevt, 1/171.

19 Mevlana, Fihi Mdfih, 185-186.
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3. Mevlanad’min Akl Yeren S6zlerinin Degerlendirilmesi

ilk olarak felsefenin tahta bir ayaga benzetilmesine deginelim. Birincisi tahta ayak gibi de olsa
felsefe ise yaramaktadir. Tkincisi buradaki felsefeden kasit mantik ve rasyonel akil yiiriitmedir.
Ciinkii Mevldnd'nin kendi yaptigi metafizik de bir tiir felsefedir. Dolayisiyla kendisiyle
celismemesi adina onun kendi yaptiginu ¢iiriitmemesi veya zayiflatmamasi gerekir. Hatta Mevlana
ilgili elestiriyi tam bir kiyas formunda sdyle yapar:

Kiigiik Onciil: Istidlal yapmak tahta ayaga benzer.
Biiyiik Onciil: Tahta ayak dayaniksizdir.
Sonug: Istidlal yapmak dayaniksizdir."

Uglinciisii insan nezdinde akil yiiriitmenin giicii; sehvet, éfke, vehim ve hayal gibi birtakim
giicler karsisinda zayiftir. Oyleyse insan icin zeka ve akil yiiriitme takma bir ayak gibidir. Hatta
hile ve dizen kurmak akil degildir; olsa olsa bu ikisi akla benzemekte olup onun en biiyiik
rakipleridir.””* Bu sebeple bu ikisi birbirine karistirilmaktadir. Su hilde Mevlana'nin gevsek ayakl
akil tabirini hile ve tuzak anlaminda kullandig1 sGylenebilir.”* Géztepe'ye gore de Mevlanj,
kendilerine verilen yiiksek degeri ihmal ederek diinyaya yonelen kisilerin akillarini yetersiz
goriir.” Yine Hz. Ali bu 6nemli meseleye, Muiviye'nin hile ve tuzaklarinin akil ve dahilik
olmadigini dile getirerek isaret etmistir."*

Hile ve tuzak kuran zeka ve vehim yakin icermezken kiilli akil basiret, yakin ve burhan igerir
ki bunlar insan i¢in sarsilmaz ve yikilmaz bir kesinlige ve giice sahiptir. Bu yiizden Mevlan4 “tahta
ayak” benzetmesini yapti§1 yerde “zamanin kutbunun” aklin1 6vmektedir. Oyleyse tahta ayakh
felsefeden kasit kendisini metafizige kapatmis olan, zel anlamda zihnin bir giictidiir. Ciinkii vahiy

bilgisi veya kesfin ne kadar giiclii bir bilgi oldugu agiktir."

Mevlan4, Mesnevi'nin bir yerinde s6yle demektedir: “Akil ve zekdda kemale ermekle Tanri’ya
varilmaz. Padisahin fazil ve ihsanini, aczini bilen kisiden baskasini kabul etmez.”"*® Bunu sdyle
yorumlayabiliriz: Metafizige gore esasinda dlem, imkani yani bir tiir yoklugu simgeler. Dolayisiyla
alem Tanr1 karsisinda muhtagliktan baska bir sey degildir. Su halde insan sahip oldugu zekay:
kendi namina varlik olarak yazip ve bunlarla kendini sinirlayip Tanri’ya muhtag oldugunu
unutursa O’na varamaz. Dolayisiyla Tanri’ya sadece akli degil herhangi bir seyi hediye olarak
gotiirmek hos ve dogru degildir. Tanri’ya gétiiriilebilecek tek sey yokluktur, imkandir. Oyleyse

130 Dinani, Mesnevi Soylesileri, 204.

*1 Emiroglu, “Mevland’ya Gore Akil Nasil Kullanilmalidir?”, 24.

152 Mevlana, Mesnevi, 4/15.

153 Goztepe, “Mevlana Celaleddin Rumi'nin Akla Elegtirel Bakist”, 436.

154 Seyyid Razi, Nehciil-beldga, cev. Kadri Gelik (Niirnberg: Ferec Yayinlari, 2001), 296.
1% Mevland, Mesnevi, 1/170-171.

156 Mevlana, Mesnevi, 1/43.
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Mutlak varlik olan Tanri’nin isine yarayacak nihai sey bir tiir yokluk halidir.”” Tanr1 karsisinda en
yiiksek derecede yoklugunun farkina varan ise kiilli akildir.

Aklin agk karsisinda camura batmasi, fikir kanadinin kétii oldugunu gostermez. Aksine kotii
olan kanadin ¢amura batmasidir. Yani insan fikrini asagi ve adi seyler icin kullaniyorsa bu,
katiidiir. Ayrica kisinin mana kapisini aramast, fikirden manaya ve hakikate ulagsmasi gerekir. Yani
fikir mana i¢in bir 6n adimdir ve sayet manaya ulasmaksizin fikirle mesgul olursa kisi olumlu bir
gelisme saglayamaz.'*®

Sonug

Konuyla ilgili olarak yapilan diger calismalardan farkli olarak bu makalede, Mevlana’nin akil
anlayist biitiinciil ve felsefi yonden ele alinmaya ¢alisilmistir. Buna gére Mevldnd'nin genel
anlamda akli 6vdiigii ve onun akil elestirisinin gorece ve nisp? oldugu sonucuna ulasilmistir. Soyle
ki Mevland'nin akil elestirisinde, Tanrisal bir cevher olan akli degil onun goriintiisii olan,
muhakeme ve kiyas yapan zekiy1 hedef aldig1 séylenebilir. Yine onun, akla dair yaptig1 ayrimlarda
kutsal ve kil akli her tiirlii elestiriden uzak tuttugu gériilmiistiir. Yine Mevlana'nin akil anlayisi
tizerine yapilan calismalarda aklin teskiki ve dereceli bir yapiya sahip oldugu gercegi nispeten
ihmal edilmistir. Denilebilir ki bu ihmal, arastirmacilar1 Mevldn&'nin aklin kendisini degil
mertebesi ylksek olana nazaran diisiik olani elestirdigi gerceginden perdelemistir. Baska bir
deyisle Mevlana’nin elestirilerinin aklin kendisine degil de diisiik bir akla sahip olmasina ragmen
kendisinden daha akilli olana bagvurmayan kisiye yonelik oldugu séylenmelidir. Béyle bir kisi
aklini devre disi birakarak heva ve hevesine uymaktadir.

Aslinda heva ve hevese uyan akil degil akil ve bedenden miitesekkil olan insandir. $éyle ki
giinliik hayat daha ¢ok menfaat, haz ve yarar tizerine kuruludur. Bu da gafleti ve diinyevilesmeyi
gerektirir. Yani glinliik hayatta insan daha ¢ok nefsinf, vehmi, hayali ve maddi yonde kararlar alir,
Bu noktada onun ¢ogu karari ilgili alanlarin baskisiyla aklin hitkmiine aykir: olarak verilir. Baska
bir deyisle insan giinliik hayatta bazen yalan ve yanlis islerini hile, tuzak ve kandirmaca igerisinde
halleder. Bu noktada insan zekay1 kullanir. insanin verdigi bu yanls kararlarin aklin karariymis
gibi oldugu disiintliir ve bu durum Tiirkcede “aklin kétiiye kullanilmas1” seklinde ifade edilir.
Deyimden de anlasilacag: iizere burada akildan kastedilen bir ara¢ pozisyonunda olan zekadur.
Hasili kinanmasi gereken aslinda insanin kendisidir. Nitekim akil, din dilinde melege karsilik
olarak kullanilan n{irni ve ilaht bir cevherdir. Bu cevher metafizik 4lemde yetkin ve s6z sahibidir.
Su hélde insanlarin metafizik 4lem hakkindaki cehaleti; aklin1 kullanmama, bu 4leme karsi
ilgisizlik, kalp gozlerinin kérelmesi, “derin diisiince, kesif ve kerametin yok olmasi” gibi
sebeplerden kaynaklanir.

Mevlan4 aklin dereceli yapisi/teskiki geregi daha iist bir akli rehber kabul edip ona tibi olmasi
yani kendini asmasi gerektigini diisiintir. Aksi durumda her akil seviyesi mutlaklastirilacak ve

157 Mevlana, Mesnevt, 4/47.
158 Mevlana, Mesnevt, 1/230-231.
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daha tist akillara dogru yol alinamayacak ve bu da insanin tekimiil hareketini sonlandiracaktir.
Bu durumda herhangi bir ciiz't aklin yapmasi gereken sey, kendisinden {istiin olan akli taniyarak
ona tabi olmaktir. Aksi durumda herhangi bir akil, mevcut potansiyeli ve sahip oldugu fikirler
sarmalina mahk{m olacaktir. Su hilde her bir akil seviyesi iistiinde yer alan akla gére eksik ve
yetersiz iken bir asagisina gore yetkin ve tamdir. Yani hicbir akil kendisi olmasi ve tek basina
icinde bulundugu seviye bakimindan eksik, noksan ve yetersiz degildir.

Metafizik bilgiyi elde edebilmek icin ona benzemek gerekir. Yoksa 6zne nesne ayrikhigi esas
alindig1 miiddetge bu bilginin hasil olmasindan s6z edemeyiz. Buna gére kiillf akil her seyin varlik
nedeni oldugundan her seyi bilir. Ayrica ancak o, tam yetkinligi sayesinde Tanr1’'da fani olmaktir
ki bunun diger bir adi asktir. Hasili Tanri’ya varlik iddiasinda bulunarak ulasmak miimkiin
degildir; velev ki bu, soyut nlirdni bir varlik olsa bile. Bu agidan kendi yoklugunun farkina varip
onda fani olabilecek yegéne varlik yine akildir.
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