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Kitabi't-Teshil’de Siirle Istishad

Adem
CALAR"

0z: ibn Ciizey'in Kitabiit-Teshil li Ulimi’t-Tenzil adli tefsiri, Endiiliis tefsir geleneginin
bize kadar miitekdmil manada ulasan nadir tefsirlerinden biridir. Zemahseri'nin el-
Kessaf1 ile [bn Atiyye’nin el-Muhararii'l-Veciz'i bu eserin temel kaynaklarindandir. Hal
boyle olmasina ragmen Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin aksine Ibn Ciizey, tefsirinde siir ve
siirle istishada oldukea az yer vermektedir. Bunun sebebi olarak ihticic doneminin geride
kalmasy, tefsirinin mukaddimesine yaklasik alt1 ytiz kelimelik Kur’an sézligii koymasi ve
veciz bir tefsir yazma arzusu oldugu soylenebilir. Calismamiz, Kur'ant yorumlarken
miifessirin siire yaklasimi ve siirle istishad metodunu ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Bu baglamda makalede siirle istishadin kisa tarihgesi, tefsir ve Arap dilinde bunun bir
yontem olarak belirlenmesi, istishad edilecek siirlerde aranan 6zellikler ve siirleri istishad
edilen sairlerin bulunduklar tabakalar gibi hususlar ele alinmaktadir. Kitabiit-Teshil'de,
siir ile istishadin hangi alanlarda ve ne sekilde kullamldigi érnekler iizerinden
gosterilerek miifessirin bu konuda benimsedigi yontem tiim netligi ile ortaya
konulmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat, Tefsir, Siirle istishad, Ibn Ciizey, Kitabii’t-Teshil

Consultation With Poetry In Kitab al-Tashil

Abstract: Ibn Juzayy’s tafsir entitled Kitab al-Tashil li ‘Ulam al-Tanzil is one of the rare
tafsirs of the Andalusian tafsir tradition that has reached us in complete form.
Zamakhshari’s al-Kashshaf and Ibn Atiyya's al-Muhararu’l-Wajiz are the main sources of
this work. Although this is the case, unlike Zamakhshari and Ibn Atiyya, Ibn Juzayy gives
very little space to poetry and showing evidence through poetry in his tafsir. It can be said
that the reasons for this are that the period of evidence is over, that he included a Qur'an
dictionary of about 600 words in the introduction of his tafsir, and his desire to write a
concise commentary. Our study aims to reveal the commentator’s approach to poetry and
the method of showing evidence using poetry while interpreting the Qur'an. In this
context, the article discusses issues such as the brief history of showing evidence using
poetry, how this was determined as a method in tafsir and in the Arabic language, the
characteristics sought in the poems to be shown as evidence, and the place of poets whose
poems were shown as evidence. In the Kitab al-Tashil, the method adopted by the
commentator on this subject is clearly revealed by showing in which areas and in what
way poetry and showing evidence are used through examples.
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Giris

Siirle istishad genel itibariyla Arap dilinin 6zelde ise dilbilimsel tefsirin dayanak
noktalarindan biridir. istishad, ligatte “sahit getirmek, sahit gdstermek,
sahitlik etmek, tayin etmek”? gibi anlamlara gelirken terim olarak “bir kelime
veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanim agisindan dogrulugunu kanitlamak
amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden érnek vermek”? manasinda
kullanilmaktadir. Burada dogrulugu kesin olan unsurlarla kastedilenler ayet,
hadis, siir ve bozulmamis Arap keldmidir.3 Her ne kadar Arap dilinde istishad
ihtiyacinin, fetihler neticesinde Araplarin, Arap olmayanlarla beraber
yasamak durumunda kalmalarindan dolayi saf Arapganin bozulma (lahn)
tehlikesine karsi ortaya c¢iktigi ifade edilse de isin dogrusu ilk olarak ne zaman
ve kim tarafindan istishad edildiginin tespiti zor gdziikmektedir.* Bununla
birlikte ilk defa istishadin Kur’an-1 Kerim’in garib kelimelerini agiklamak igin
Arap siiri ve nesrinden sahitler getirilmek suretiyle yapildig ifade
edilmektedir.®

Kur’an tefsirinde siir ile istighadin bir usdl olarak kullanilmasi sahabe devrine
kadar uzanmaktadir. Hz. Omer (8. 23/644) bir giin minberde ulb pjbi;ig §i
ez (o933l ;555 C)E; 3555 “Yoksa Allah’in kendilerini yavas yavas tiiketerek
cezalandirmayacadindan (emin mi oldular?) elbette Rabb’in ¢ok sefkatli, cok
merhametlidir.”® dyetini okumus ve burada gecen qj;’j kelimesinin anlamini
sormustur. Oradakilerin susmasi tzerine Hilzeyl kabilesinden yash bir zat, bu
kelimenin azar azar eksiltmek &4.3115\ anlamina geldigini arz etmis, bunun
tizerine Hz. Omer: “Araplar kelimenin bu anlamini siirinden biliyor mu?” diye
sorunca o da evet deyip su beyti okumustur:

1 ibn Manz(r, Ebii'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manzdr er-Ruveyfif,
LisGni’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), 3/238-243; Muhammed b. Muhammed b.
‘Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdci’l-‘Ards min Cevadhiri’l-kdmds, thk. Heyet (Kuveyt: Matbatiu
HukOmeti Kuveyt, 1994), 8/253-261.

2 Sa'diiddin Mes’(d b. Omer et-Teftazani- es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed b. Alf el-Ciircani,
el-Mutavvel ale’t-Telhis (Dersaddet: Bosnevi el-Hic Muharrem Efendi, 1310), 10; ismail
Durmus, “istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/396.

354°id el-Afgani, F7 Usdli’n-Nahv (Beyr(t: el-Mektebetu’l-islami, 1987), 6.

4 Durmus, “Istishad”, 23/396.

5 Mehmet Resit Ozbalikgi, “Arap Dilinde ilk istishad”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1989),
369.

6 Kur’dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), Nahl 16/47.
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Bl dxd)l 39 B3RAS .. 10,8 Kol ghe 3501 3355
Yiik, o devenin hérgliclinii ve yaglarini eksiltti
Egenin neb’a agacini yavas yavas eksilttigi gibi

Daha sonra Hz. Omer: “Ey insanlar! Cahiliye siirlerine, divanlariniza énem
verin. Gunkii onda keldminizin anlamlari ve kitabinizin tefsiri vardir.””
demistir.

Sahabe-i kiram siirle istishad metodunu ilk uygulayan kimseler olarak tefsir
tarihindeki yerini almis ve daha sonra gelen mifessirler de bu gelenege uyarak
Kur’an’in garib ve muskil kelimeleri, nahiv, sarf, istikak ve edebi sanatlarlailgili
bircok meselesini izah ederken siirle istishdd metodunu kullanmistir.® Bu
noktada ashabin 6nde gelen isimlerinden biri de Abdullah b. Abbas (6.
68/687-88)'tir. ilahi keldmi anlayip anlatma konusunda Hz. Peygamber’in
duasina mazhar olarak kendi déneminde “bahru’l-ilm, hibr, tercimani’l-
Kur'an” gibi vasiflarla anilan ibn Abbas, tefsirde siir ile istishdda 6nem
vermesinden dolayi hakl bir séhrete sahip olmustur.® Zira kendisi bu konuda:
“Bana Kur’an’in garib kelimelerini soracak olursaniz, onlari Arap siirinde
arastiriniz. Clinkd siir, Arab’in divanidir.” diyerek Kur’an’i tefsir ederken siirin
onemini belirtmis ve Kur’an’dan bir sey soruldugunda o hususta bir siir
okuyarak bu gériistini tatbik etmistir.’® Nitekim siir ile istishAd konusunda
Abdullah b. Abbas’tan pek ¢ok nakiller yapilmaktadir. Ozellikle Nafi b. el-Ezrak
(6. 65/684)"1n sordugu sorular ve ibn Abbas’in ona siirlerle verdigi cevaplar iki
yiize ulasmaktadir.!! ilk mifessirlerden olan Abdullah b. Abbas’in siirle
istishada karsi bu olumlu yaklasimi Kur’an’t Kerim’i tefsir ederken siirle
istishadin kullanilmasina zemin hazirlamistir.*?

Siirle istishad, Arap dilinin gramer kurallarinin tespiti icin fasih Arapganin dil
hazinesini toplayan Basra ve Kife dil ekoliine mensup alimler tarafindan da

7 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami- li-Ahkdmi’l-Kur’n,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki vd. (Beyr(t: Miieesseseti’r-Risale, 2006), 10/110.

8 Ali Eroglu, Kur’an Tarihi ve Kur’an ilimleri Uzerine (Erzurum: Kiiltir ve Egitim Vakfi Yayinevi,
2002), 264.

9 Eb( Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hasimi ibn Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kebir,
thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 2/316-319.

10 Eb(y Bekir ibni’l-Enbari, fzdhu’l-Vakf ve’l-ibtidd’, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan
(Dimask: MatbGati Mecmer’|-Ligati’l-Arabiyye, 1390), 2/62.

11 Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Sty(ti, el-itkdn fi UlGdmi’l-Kur’én, thk.
Merkezl’d-Diraseti’l-Kur’aniyye  (el-Medinetii’I-Minevvere-Arabistan:  Vizaratii’s-Sulni’l-
islamiyye, 1426), 3/848.

12 Mehmet Kaya, “Hak Dini Kur’an Dili Tefsirinde Siirle istishad”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 17/1 (30 Mayis 2017), 10.
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siklikla kullanilan bir yéntem olarak benimsenmistir.'® Ayrica hangi sairlerin
siirleriyle istishad edilebilecegi meselesi de dilbilimciler arasinda tartisilmaya
baslanmis ve sairleri ¢esitli tabakalara ayirip bunlari 6l¢i olarak kullanmak bir
ilke haline gelmistir.’* En yaygin kabule gére siirleri istishad edilen sairler su
sekilde tasnif edilmistir:

e Cahiliyyan: Islamiyetten 6nce yasamis sairler bu tabakadadir.
imruiilkays (6. 540 civari) ve el-A‘sa (6. 7/629) gibi sairler bu gruba
ornek olarak verilebilir.

e  Muhadramin: Hayatlarinin bir bélimuni Cahiliye diger bolimini
ise islamiyet déneminde yasamis olan sairlerden olusan tabakadir.
Lebid (6. 41/661) ve Hassan b. Sabit (6. 60/680) bu tabakanin dnde
gelen isimlerindendir.

e Mutekaddimin veya isldmiyyin: islamin ilk zamanlarinda yasamis
sairlerin yer aldigi tabakadir. Cerir (6. 110/728) ve el-Ferazdak (6.
114/732) gibi sairler bu tabakaya 6rnek olarak verilebilir.

e  Muvelledin veya Muhdesiin: Bessar b. Burd (6. 167/783) ve Eb{
Niivas (6. 198/813) gibi sairler ise bu tabakada yer almaktadir.®

Sarf, nahiv ve lugatte ilk Ug¢ grupta yer alan sairlerin siirleriyle istishad
edilmekte ve en son 150 (767) yilina kadar devam eden bu déneme de “ihticac
(istishad) asri” adi verilmektedir.'® Yukarida bahsi gecen husularla birlikte
herhangi bir konuda siirle istishad edilebilmesi icin su sartlarileri strtlmastir:

e Siirin sairinin bilinmesi
e  Guvenilir bir ravi tarafindan rivayet edilmesi
e istishad edilen meseleye delaletinin kesin olmasi

e ttifak edilen bir hususa aykiri olmamasi

13 Harun Ogmis, “ibn Atiyye’nin Tefsirinin Siirle istishad Yontemi Agisindan Degeri”, Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/20 (15 Aralik 2009), 77-78.

14 Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (istanbul: Kapi Yayinlari, 2019), 4; Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde
Siir ve Hadisle istishad Mes’elesi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1990), 67.

15 Abdilkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii LiibGbi Liséni’l-‘Arab, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (K3hire: Mektebet(’l-Hanci, 1997), 1/5-6; Nihad M. Cetin, Eski
Arap Siiri (Kapi Yayinlari, 2019), 5-25.

16 Durmus, “istishad”, 23/396.
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e Delil getirildigi konuda zaruret icermemesi.?’

Boylece kurallari ve cergevesi belirlenen siirle istishad, neredeyse her
miifessir tarafindan az ya da ¢ok ayetlerin tefsirinde basvurulan bir yontem
olmustur. Ayrica sunu 6nemle belirtmek gerekir ki tefsir tarihine goz
atildiginda mifessirlerin, siirle istishadi garib kelimelerin izahinda tek basina
ve Oncelikli bir hiiccet olarak degerlendirmedigi; Kur’an-i Kerim, siinnet-i
seniyye ve sahabe kavlinde yeterli bir agiklama bulunmadigi durumlarda bir
dayanak noktasi olarak bu yonteme miracaat ettigi anlasiimaktadir. Bu
durum ise ulema nezdinde siirle istishadi Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde Uglinci
ve doérdiincii siralara yerlestirmektedir.’® Siirle istishdda dair bu genel
bilgilerden sonra ibn Ciizey ve Kitdbii’t-Teshil Ii Uldmi’t-Tenzil adli tefsiri kisaca
tanitilarak mifessirin siir ve siirle istishada yaklasimi bitiin yonleriyle ele
alinacaktir.

1. ibn Ciizey ve Tefsiri

Tam adi kaynaklarda Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b.
Yahya b. Abdurrahman b. YUsuf b. Clizey el-Kelbi el-Girnati seklinde gegen
miifessirin kiinyesi Ebi’l-Kdsim’dir.*® ibn Ciizey, Araplarin meshur Kelb
kabilesine mensuptur. Atalari, Endills bolgesine ilk fetihler sirasinda gelerek
Girnata’nin glineyindeki Velme/Velbe’ye yerlesmistir. Endilis’e yerlesen Kelb
kabilesi iginden birgok taninmis idareci ve ilim adami yetigmistir. 19
Rebiulevvel 693 (17 Subat 1294) tarihinde o dénem, Endiliis’in baskenti olan
Girnata’da (Granada) dliinyaya gelmistir. Kendisi, Endilis ve Magrib’de asaleti
ile taninan ¢ok sayida alim, kadi ve hatibin yetistigi ilim, irfan ve idarecilik

7 Harun Ogmiis, Kur’dn Yorumunda Siirin Yeri Il./VIIl. Asir Cercevesinde (istanbul: isam Yay.,
2010), 120-129.

18 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkest, el-Burhdn fi ‘Ulami’l-Kur’én (Kahire:
Mektebetli Daru’t-Tirds, 1974), 2/156-160; Muhammed ez-Ziibeyri, Ali, ibn Ciizey ve
Menhectihd fi't-Tefsir (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1987), 2/643.

19 Muhammed b. Abdillah b. Said b. Ahmed es-Selmani Lisaniiddin ibni¥’I-Hatib, el-ihdta fi Ahbéri
Girndta, thk. Muhammed Abdullah inan (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1977), 3/20; Ebiy’l-Fadl
Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-Kdmine fi A‘yani’l-
Mieti’s-Sdmine, thk. Muhammed Seyyid Cadu’l-Hak (Misir: Daru’l-Kutlibi’l-Hadise, 1392),
3/356; ibrahim b. Ali b. Muhammed b. Ferh(in ibn Feh(n, ed-Dibdcu’l-Miizheb fi Ma rifeti
A'yani’l-‘Ulemdi’l-Mezheb, thk. Muhammed(’l-Ahmedi Eb{’n-NGr (Kahire: Daru’t-Turas, ts.),
2/274-275; Eb{’l-Abbas Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani el-Makkari,
Nefhu’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1988), 5/514;
Ebi’l-Velid ismail b. ibn Ahmer, Nesirii’l-Ciimdn f7 Si‘ri men Nazameni ve lyyéhii’z-Zamén, thk.
Muhammed Ridvan ed-Daye (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1987), 165.
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vasiflari ile sdhret bulmus biyik bir evde yetismistir.2° Maiset sikintisi
cekmediginden  huzur icinde kendisini ilmi faaliyetlere adadigi
anlasiimaktadir. Muellif kirk sekiz yillik kisa 6mriinde tefsir, hadis, fikih, kiraat,
tarih, siyer, biyografi ve Arap dili gibi alanlarda olduk¢a mirettep ve dakik
eserler vermistir. Bunda sadece hiikimdarlarin sahip olabilecegi diizeyde bir
kitiphaneye sahip olmasinin roli buyuktir. Tefsir sahasinda birgok alimin
gorislerini ezbere bildigini?! hesaba katarsak, onun ¢ok erken yaglarda tahsil
hayatina basladigini ve ehil eller tarafindan vyetistirildigini rahathkla
soyleyebiliriz. Kaynaklar onun ilim icin Endilis’in disina herhangi bir
seyahatinden (rihle) bahsetmez. Buradan, dogup blyldigi entelektiel cevre
sebebiyle kendinden 6nceki ve muasiri alimler gibi ilmi seyahatlere ihtiyag
duymadigi anlasiimaktadir.

ibn Ciizey’in ilmi kisiligi hakkinda bilgi veren kaynaklar onun telif, tedvin,
tedris, imamet, hitabet ve ifta gorevlerini icra ederken ilim ile ameli, s6ylem
ile eylemi birlestiren giizel ahlakl biri olduguna dikkat cekmektedir. ibn Ciizey,
islam{ ilimlerin basta fikih, tefsir olmak lizere hadis, us(l-i fikih, kiraat, kelam,
ligat, nahiv ve beldgat gibi bircok alaninda temayliz etmis 6nemli bir
sahsiyettir. Ayni zamanda edebiyatci ve sairdir. Ogrencisi ibni’l-Hatib’in (.
776/1374-75) naklettigi ¢ok az siirinin disinda ne yazik ki siirleri bize kadar
ulasmamistir. Tefsirinde rivayet ve dirdyeti cemetmis, bircok alanda kalem
oynatan muhakkik bir alimdir. iimiyle oldugu kadar haliyle de ¢agina sahit olan
miifessir, Cebelitarik bolgesi civarinda siyasi ve iktisadi agidan stratejik Sneme
sahip Tarif'te Portekiz ve ispanyol kuvvetlerine karsi yapilan savasa katilmis,
Tarif adi verilen bu savasta insanlari cihada ylreklendirirken 7 Cemaziyelevvel
741 (29 Ekim 1340) tarihinin kusluk vaktinde sehit diismiistiir.??

Mifessir, Kur’'an tefsirine dair Kitdbui’t-Teshil li Ulimi’t-Tenzil adli bir eser
yazmistir. Bu eserin basinda iki kiymetli mukaddime yer almaktadir.
Bunlardan birincisi tefsir tarihi ve usGli ile Kur’an ilimlerini ihtiva etmekte,
ikincisi ise kiigiik bir Kur’an terimleri s6zliigi niteligini tagimaktadir.?® Kitdbii’t-
Teshil bugiin elimizde Fatiha’dan Nas sdresine kadar mitekdmil anlamda
Endiiliis medeniyetinden bize miras kalan nadir tefsirlerden biridir.2* Oldukca

2 Ebii’l-Hasen b. Abdillah b. en-Niibahi en-Niibahi, Tarihu Kudéti’l-Endeliis (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-
Cedide, 1980), 177; ibn Ahmer, Nesirii’l-Ciimdn, 165; el-Makkari, Nefhu’t-Tib, 5/514.

2 jbnii’I-Hatib, el-ihdta, 3/20; el-Makkari, Nefhu’t-Tib, 5/514.

22 ibnii’l-Hatib, el-ihdta, 3/23; ibn Ahmer, Nesirii’l-Ciimdn, 283-284.

3 jbn Ciizey, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el-Kelbi, et- Teshil li Uldmi’t-Tenzil,
thk. Eb( Bekr b. Abdillah Sa‘davi (Birlesik Arap Emirlikleri: Miinteda’l-islami, 2012), 3-44.ibn
Clzey ve

24 Miinir Kadir Budsfs, el-Fikru’l-UsGlf bi’l-Endeliis fi’l-Karni’s-Sdmini’I-Hicri ve ishémii ibn Ciizey
(Rabat: Daru’l-Eman, 2011), 60.
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muhtasar olan eser dil ilimlerine fazlaca yer vermektedir. ibn Ciizey’in eseri
incelendiginde, kendisinden 0Once yasamis bircok alimden istifade edip
nakillerde bulundugu gorilecektir. Zemahser’nin (6. 538/1144) el-Kessdf'1 ve
ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) el-Muharrerii’l-VeciZ'i, Kitdbii’t-Teshil'in temel
kaynaklarindandir. Ancak ibn Ciizey, Kessdftan yaptigi nakillerde, Zemahseri
icin: “Derin goris sahibi, i‘rdbda usta, beyan ilminde mikemmeldir. Ancak
kitabini Mu‘tezile’nin goérusleriyle doldurmus ve onlara destek olmustur.
Kur'an ayetlerini, onlarin mesrebince yorumlamis bundan dolay! eserin
berrakligini bulandirmis, tadini da kagirmistir. Dolayisiyla sen bu tefsirden saf
berrak olanini al, bulanik olaniniise terk et.”? diyerek onun i‘tizali gériislerine
dikkat ¢cekmis ve bunlari tefsirinde elestirip ayiklamaya 6zen gdstermistir.
Sonug olarak Kitdbii’t-Teshil fikih, kiraat, kelam, dil ve belagat yonleriyle tefsir
tarihi icinde basta rivayet, dirdyet olmak Uzere bircok tefsir yonelislerini
blinyesinde barindiran eklektik bir tefsir olup tedris icin de son derece
faydalidir.2¢

2. Kitabii't-Teshil’de Siir ile istishad

Temel iki kaynagl olan Zemahseri’'nin el-Kessdf1 ve ibn Atiyye’nin el-
Muharrerii’l-Veciz'inde yizlerce siirle istishad edilmesine ragmen Kitabii’t-
Teshil'de bu iki kaynaga nispetle olduk¢a az siir bulunmaktadir. Zira
Kessdf'ta sekiz yiz kadar?’, el-Muharrerii’l-Veciz' de bin alti yiiz civar beyit
ve misra bulunurken?® Kitdbii’t-Teshil’ deki siirlerin tamami yaklasik yirmidir.
Bu durum, miifessirin siirle istishada temkinli yaklastiginin bir gostergesi
olarak yorumlanabilir. Zira tefsir tarihi icinde az da olsa siire ve siirle
istishada temkinle yaklasan hatta buna karsi olan alimler olmustur. Nitekim
Arap gramerinden habersiz bazi kimseler siirle istishad edildigi takdirde
siirin Kur’an’a bir asil yapilmig olacagini, ayrica Kur’an ve siinnette kotiilenen
bir seyi sahit getirmenin dogru olmayacagini iddia ederek tefsirde siirle
istishadi kabul etmezler. Halbuki bu, siiri Kur’an’a asil yapmak degildir.
Kur’an’daki bazi garib sozclklerin siirlerle agiklanmasi demektir. Clnki
Kur’an Arapcadir.?®

Yeri gelmisken burada su soruyu sormak mifessirin siirle istishada

25 jbn Ciizey, et-Teshil, 12.

% jbn Ciizey ve Tefsiri hakkinda genis bilgi icin bk. Adem Calar, ibn Ciizey ve Beldgat Uygulamalar
(Ankara: ilahiyat Yay.2023), 25-182.

27 Muhammed Ulyan Merz(ki, Mesdhidii’l-inséf alé Sevdhidi’l-Kessaf (Beyrat: Dari’l-Ma’rife,
1935).

2 Cemal Talebe, Fehdrisii’l-Muharreri’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-‘Aziz (BeyrGt: Daru’l-kitibi’l-
ilmiyye, 2001), 190-219.

2 es-SiiyQti, el-itkdn, 3/847.
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yaklasiminin ortaya ¢ikmasi bakimindan anlamli olacaktir. Acaba ibn Ciizey
de Kur’'an tefsirinde siirle istishada karsi olup bu yontemi benimsemeyen
alimlerden biri midir? Bu soruya dogru cevap vermek igin dncelikle siir ve
sairlerle ilgili ayetlerin yorumlanmasinda miifessirin Kitdbii’t-Teshil adh
eserine bakmak yerinde olacaktir.

ibn Ciizey, (s Z)b-;j 53 3?‘5—5 o d 3543 83 3351 3Gale W3 “Biz ona siir
dgretmedik, zaten ona gerekmezdi. Bu bir édiit ve apagik Kur’dn’dir.”3°
ayetini tefsir ederken insanlarin siire karsi dengeli bir yol tutmadiklarindan
sikayetle, “Siiri 6vme ve yerme konusunda insanlar asiri gitmektedir.”
dedikten sonra bu konudaki yaklasimini biitiin netligi ile imam S$&fii’nin
dilinden sdyle nakletmektedir: “Siir nihayetinde bir s6zdlr. Her s6z gibi
bunun da iyisi ve kotlsi vardir.” Mifessir daha sonra Hz. Peygamberin,
“Elbette siirin bir kismi da hikmettir.”3! hadisini zikrederek siire karsi olumlu
tutumunu ortaya koymaktadir. Bu ayetin tefsirinden de anlasilacagi Gizere
ibn Ciizey siire karsi dengeli bir tavir almaktadir. Hatta bu ifadelerinden,
yerinde frad edilen siirin hikmet olacagl kanaatini tasidigini sdyleyebiliriz.
iste buna binaen ibn Ciizey, tefsirinde garib kelimelerin anlamini agiklama,
anlam farklarini belirginlestirme, UslGp 06zelliklerine deginme, nahiv
kurallarini izah etme, belagat konularini agiklama ve bir nikteye temas
ederek anlami zenginlestirip glizellestirme noktasinda siire yer vermektedir.
Ancak siire kargi tiim bu olumlu yaklasimina ragmen tefsirinde neden sinirh
sayida siirle istishadda bulundugunun cevabini vermek isabetli olacaktir.
Kanaatimizce bunun sebepleri sunlardir:

e ihticac asr geride kalip dilin bozulma (lahn) tehlikesi ortadan kalktig
icin garib ve muskil kelimeleri aciklamaya ve Arap dilindeki kurallari
siirle izah etmeye ¢ok fazla ihtiyacin kalmamasi

e  Mifessirin, Kur’an’da sik gecen isim, fiil ve harften olusan yaklasik alti
yiz kelimelik bir Kur’an so6zlGglini tefsirinin ikinci mukaddimesine
koyarak istishad ihtiyacini biiyiik oranda gidermesi3?

e  Kitdbii’'t-Teshil'in mukaddimesinde belirtildigi Gzere mufessirin, “veciz,
muhtasar bir tefsir yazma” hedefinde olmasi.

Mifessirin siire karsi bu dengeli yaklasimini tespit ettikten sonra tefsirinde
siir ile istishadi nasil uyguladigini maddeler halinde inceleyebiliriz.

30Y3sin 36/69.
31 ibn Ciizey, et-Teshil, 2012, 697.
32 gk. ibn Ciizey, et-Teshil, 21-44.
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2.1. Kelimenin Liigat Manasini Agiklamak igin

Kur’an’t Kerim Arapca nazil olmustur. Onda yer alan kelimeler de Arapgadir.
Hal bdyle olunca bu kelimelerin anlamlari, Araplarin kullanimlarina ve
kelimeye yukledikleri manalara gore belirlenmektedir. Clinki siir Araplarin
tarih boyunca edindigi bilgi birikimini ve ulastigi hikmetin nihai noktasini
temsil etmekte3® adeta Arab’in dil hazinesini ve arsivini (divan)
olusturmaktadir. Mifessir de ihtiyag halinde kelimenin tagidigi anlami tam
olarak tespit etmek icin bu hazineye miiracaat etmektedir. ibn Ciizey, f)é.;g
85985 Oa5 “Onlar, giin yiizii gérmemis yumurta gibi beyazdir.”** ayetinin
tefsirinde s6zi edilen yumurtanin rengini tam olarak tespit etmek adina
siirle istishadda bulunmaktadir. Soyle ki: Bir goriise gore, beyazligina hos bir
sarihk karistigindan hurilerin  (ten) rengi deve kusu yumurtasina
benzetilmistir. Bu konu hakkinda imrutilkays siirinde soyle demistir: 3

36 15s 18 slall 2003 BIAE ... Bya4ay (ol 8Ls ,SE
Beyazi sariyla karismis yavru deve kusunun tiiyi gibi
Daha 6nce kimsenin el siirmedigi tertemiz suyun besledigi

Ayette benzetme yoni zikredilmeyen bir tesbih kullaniimistir. Beyan
ilminde bu tiir tesbihlere tesbih-i miicmel denmektedir.3” Biz hazfedilen bu
vechi sebehi (benzetme yoni) takdir ettigimizde anlam: Onlar, renkleri
hususunda sakli yumurtalar gibidir, seklinde olur. Aslinda bu tesbihin ne
ifade ettiginin anlasiimasi icin agiklamada bulunmak faydali olacaktir.
Araplarin nezdinde beyaz renk, renklerin en Ustlinidir. Onlar bu rengi,
herhangi bir kusuru olmayan, kirlenmemis kisi i¢cin “Onun rengi beyazdir.”
seklinde kullanirlar.3® Ayrica safligi ve beyazligindan dolayr kadini da
yumurtaya benzetirler.3® Zemahser?nin ifadesi ile bu yumurta, yuvalarinda
korunmus deve kusu yumurtasidir.* iste bu yumurtanin rengi de sarimtirak
beyazdir. ibn Cilizey bu anlami otaya ¢ikarmak igin imruiilkays’in siiri ile

33 Tahsin Yildinm-Rami Alkhalaf Alabdulla, “Cahiliye Dénemi Arap Siirinde Yer Alan Dua
Usluplarinin incelenmesi”, Balikesir ilahiyat Dergisi 15 (2022), 307.

34 es-Saffat 37/49.

35 jbn Ciizey, et-Teshil, 704.

% |bn Ciizey tefsirinde nadir olarak sair ismi zikretmistir. ilk satrini zikrettigi beytin tamami
yukarida gectigi gibidir. el-Kenani, el-Bedi” fi Nakdi’s-Siir, 214.

37 Ahmed Matlb, Mu’cemii’l-Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tetavvuruhd (Beyr(t: Mektebeti
Libnan, 2007), 340.

38 Ragib el-isfahani, Miifredatii Elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Dav(di (Dimask-Beyrut: Daru’l-
Kalem - ed-Darussamiyye, 1992), 154.

3% Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii’t-Tefdsir (Beyr(t: Daru’l-Kurani’l-Kerim, 1981), 3/33.

40 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 5/210.
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istishadda bulunmustur. Mifessir buradaki benzetmenin, narinliginden
dolayl yumurtanin zari ya da murat edilenin yumurtanin cevheri (sarisi)
oldugu goriisiinii “denildi ki” ifadeleri ile zikretmektedir.** ibn Ciizey, dyette
gecen beyaz rengin tonunu izah etmek ve igcinde barindirdigl hos sariligin
anlasiimasi icin imruiilkays’in siirinden delil getirmistir. Yukarida bahsi
gecen (g gorils icinde mufessirin tercihinin takdimden dolayi ilk siradaki
gorls oldugu sdylenebilir. Zira mifessir mukaddimesinde iki goris zikredip
tercihini agikga belirtmedigi yerlerde tarafinin ilk once zikrettigi goris
oldugunu belirtmektedir.?? Zemahseri, yette zikri gecen beyaz kelimesi icin
herhangi bir istishadda bulunmamistir.

2.2.Kelimedeki Farkli Manayi Géstermek igin

Kelimeler cimlelerin yapi taslari olup bilinyelerinde kendilerine has anlam
dinyalarini barindirmaktadir. Bunlar, kullanildigi ciimleye gére bazen farkh
manalara gelmektedir. Bu mana dogru tespit edilmezse climlenin ne
kastettigi de anlasilmayacaktir. Bundan dolayr mufessirler, tarihi sirecte
kelimenin dogru anlamini tespit etmek igin siirle istishdada miracaat
etmistir. ibn Ciizey de ayetlerde cesitli acilardan farkl iki ya da daha fazla
anlami biinyesinde barindiran kelimelerin anlamlarini tespit etmek amauyla
bu yontemi kullanmaktadir. Mesela miifessir, Je 6% e Rt pwfub
e & 033—««» ‘yls Gz “Sayet kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir
,suphedeysenlz haydi onun benzeri bir sire getirin.”* ayetini tefsir ederken
Buie kelimesi ile kastedilenin Hz. Peygamber oldugunu belirttikten sonra
ubudiyet igin biri genel digeri 6zel olmak tGizere iki mana zikreder. Bunlardan
birincisi sahip olmak, ikincisi ise tahsis etmek (6zel olarak segip
sereflendirmek) anlamindadir. ibn Ciizey, ayetteki Ji& kelimesinin bir kulda
bulunabilecek en yiice vasif olan Allah tarafindan secilip sereflendirmek
anlaminda oldugunu ispat icin sairinin adini zikretmeden su misralar ile
istishadda bulunmaktadir: 44

,.asz

QLT AT LG .. bie Y =5y

3

“1ibn Ciizey, et-Teshil, 704.

“2ibn Ciizey, et-Teshil, 2.

43 el-Bakara 2/23.

44 Bu siiri ibn Kesir, Al(isi, Eb Hayyan, Hazin gibi miifessirlerin birgogu zikretmis ne var ki herhangi
bir saire nispet etmemislerdir. Bk. Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ciizey el Kelbi, et-
Teshil li Uldmi’t-Tenzil, thk. Muhammed b. Sidi Muhammed Mevldy (Kuveyt: Daru’z-Ziya,
2013), 1/200.
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Bana sadece O’nun kulu diye seslenin
Clinkii bu en sereflisidir tasidigim isimlerin

Kur’an’da kul sdzctguniin Allah’a veya ona donen bir zamire birleserek
gelmesi kullugun onur ve serefini bildirmektedir. Zira Allah, insani kendisine
kulluk yapabilecek bir fitratta yaratmis ve ona kulluk yapma imkanini
bahsetmistir. Yukarida zikredilen ayette oldugu gibi bircok yerde de Hz.
Peygamber’e kulum diye hitap etmesi onun, Allah Teald katinda ayr bir
deger ve éneme sahip oldugunu géstermektedir.*

ibn Ciizey, bir kelimenin tasidigi iki farkli anlami tefrik etmeye tefsirinde
onem vermektedir. Bu minval Gzere afv kelimesinin tasidigi iki farklh manayi
temyiz edip bu kelimenin dyete uygun manasini takdir ederken de siirle
istishad yontemine basvurmaktadir. $oyle ki mufessir L}):Ub 5415 gaall 45
(J«-Lmbd\ o C,bgiij “(Resiliim) Sen af yolunu tut, iyili§i emret ve cahillerden
yiiz cevir.”*® dyetinde gecen }a-i.l\ kelimesine iki farkli anlam verir. Birincisi
zorluk ve aptalca davranisin zitti olarak kullanilan kolaylik ve hosgérii
anlamindaki afv’dir. Buna gore yuﬂ J.; ifadesinin anlami soyledir:
“Insanlarin nefret edip kagmamasi igin onlara séz, davranis ve ahlaklari
hususunda zor gelmeyecek kolay (hos) seylerle muamelede bulun.” ibn
Cizey, bu anlami desteklemek icin asagidaki siirle istishadda
bulunmaktadir:*’

® loatl po @ie § FR5 Y . (3355 (eeid G 303l 2
(Hatun) rizami al ki muhabbetim daim olsun
Ofkelenip kabardigimda karsilik verme bana

Mfessir, afv kelimesinin diger anlaminin ise kolaylik ve ¢cokluk manasinda
oldugunu soyleyerek yz.iJ‘ -,X;- ifadesine su manayi vermektedir: Sadaka
olarak insanlardan kolayca verebilecekleri seyleri ya da mallarinin fazlasini
al.*® ibn Clizey’e gore, bu iki anlam da ayete uygun gézilkmektedir. Ancak

5 G b ) W55 U856 Il (a9 wmiall J) plssdl amiall 6 S0 owisy (540 o0l Bl “Bir kisim
dyetlerimizi kendisine gostermek igin, kulunu bir gece Mescid-i Haram’dan, gevresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa’ya gétiiren O Allah’in sani yiicedir. el-isrd 17/1.”

4 el- A’raf 7/199.

47 ibn Ciizey, et-Teshil, 313.

8 [bn Clizey’in ilk misrasiyla istishadda bulundugu bu beyt, Ebii’l-Esved ed-Diiel’ye aittir. Kizini
evlendirirken ona verdigi nasihatlerin sonunda, “Sevgili kizim annene soyledigim gibi ol.”
diyerek yukaridaki siiri okur. Bk. Muhammed b. Muhammed b. Hibetullah Trablusi, el-
Mecmau’l-Lefif Muhtérétin Tirdsiyyetiin min el-Edebi ve’l-Fikri ve’l-Hadara (Beyrat: Daru’l-
Garbi’l-islamf, 1425), 206.

49 ibn Clizey, et-Teshil, 313.
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ilk anlami 6nce verdigi icin kolaylik ve hosgérii anlamini tercih ettigini
soyleyebiliriz.

ibn Ciizey siirin afv kelimesi ile ilgili olan sadece birinci satrina yer
vermistir. Siir sonraki satri ile beraber Kessdf'ta gegmektedir. Zemahser?
ayette gecen afv kelimesine cehd ve fazlalik olmak tizere iki anlam takdir
etmektedir.>®

ibn Ciizey’in bir kelimenin tasidigi iki farkli anlami temyiz edip manayi siirle
istishad yoluna giderek tespit ettigi yerlerden bir digeri 45l O8 aud:y3! ol
[EET G3\8 “jbrahim, gercekten Hakk’a yénelen bir énder idi.”! dyetinde
gecen immet kelimesidir. Bu kelimenin iki farkli anlama geldigini belirten
miellif, baglama uygun manayi belirginlestirirken 6ncelikle glzel
hasletleri toplayip kemal noktasina ulastigl icin Hz. ibrahim’e (immet
denildigini sdyler ve bunun igin su beyti delil getirir:

a2y & plall fasg of ..,y i J& 3
Sasilmaz Allah’a tabii ki
Bir kiside topladigi icin dlemi

Mufessir, immet kelimesinin ikinci anlaminin imam (6nci) manasinda
kullanildigini agiklamak icin ise “Seni insanlara imam yapacadim.”>? ayeti ile
ibn Mesud’un, “Ummet insanlara hayri ogretendir.” sézlerini delil
getirerek® tercih belirtmeden immet kelimesinin tasidigi iki anlami da
vermistir. Ancak mifessire gore, ayete uygun disen anlamin takdimden
dolayi ilk sirada verdigi anlam oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ayetin tefsirinde
immet kelimesi igin Zemahseri de ayni minval Uzere agiklamalar yaparak

yukarida zikri gecen siir ile istishddda bulunmaktadir.

50 Ebii’l-Kasim Mahm(d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakd'iki
Gavdmizi't-Tenzil ve ‘Uydni’l-Ekavil fi Viicahi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmet Abdulmevcut, Ali
Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebeti’l-Ubeykan, 1998), 2/544-545.

51 en-Nahl 16/128.

52 Miifessirin adini zikretmedigi bu beytin sairi Ebl Nuvas'tir. Bk. Ziyaiuddin ibni’l-Esir, el-
Messelii’s-S@’ir fi Edebi’l-Katib ve’s-Sd‘ir, thk. Ahmed el-Havfi- Bedevi Tabane (Kahire: Daru
Nehdati Musir, ts.), 3/252; Eb( Niivas, Divénii Ebi Niivds bi-Rivdyeti’s-Sali, thk. Behcet
Abdilgafir Muhammed’i el-Hadisi (Ebu Dabi: Daru’l-Kiitlibi’l-Vataniyye, 2010), 261.

3 el-Bakara 2/124.

54 ibn Clizey, et-Teshil, 446.

55 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3/482.
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2.3.Yakin Anlamli iki Kelimenin Arasini Temyiz igin

Mufessir yakin anlamli iki farkli kelimenin arasindaki farki temyiz ederken ayni
§ek|Ide siirle istishaddan istifade etmektedir. Ornegin; miifessir Y3 4»«-«» 3346
ﬁy 3y “O’nu ne bir uyuklama tutar ne de bir uyku.”>® ayetinde gegen £w ve ‘ﬂy
kelimelerinin arasindaki farka isaret ederken i-uf uyuklama ile ey uyku
arasindaki fark sudur: Uyuklama, uykunun baslangici olup kendisi degildir.”
dedikten sonra sairinin ismini zikretmeden tipki su misralari s6yleyen kisinin
séziinde oldugu gibi diyerek asagidaki siirle istishddda bulunmaktadir:®’

Feily ) w e g g,\mj.s el 83,28 Hliwwd

Uyku oncesi agirhk gelip onu bliriimiis
Goziinden uyku akiyor, ama uyumus degil

Zemahseri ise eserinde s6z konusu iki kelimenin arasindaki farka temas
etmez. Ancak 4w kelimesinin uykudan énceki gevseme hali igin kullanildigina
delil olarak bu siiri kullanmaktadir.®

2.4. Kelimenin Yanlis Kullanimina isaret Etmek igin

ibn Ciizey, bazi dilcilerin Arapga bir kelimenin kullaniminda hataya diisiip
bunun igin Arap siirinden istishadda bulunduklarina Zemahseri’den nakil ile
dikkat cekmektedir. Ancak ne var ki ibn Ciizey, istishad edilen siirleri ilgili
yerde zikretmemektedir. Séyle ki mifessir: 1233 oslic io & |51i5,§ “Onlar,
kullarindan bir kismini, O’nun bir ciiz’ii saydilar.”®® ayetinde gecen ciiz
kelimesini aciklarken, musriklerin melekleri Allah’in kizlari olarak kabul
ettiklerini ifade ettikten sonra Zemahseri’den su sekilde nakilde
bulunmaktadir:

“Miisrikler, ¢ocugun babasinin bir ctiz’ii (bir pargasi) olmasindan hareketle
melekleri de Allah’in bir cliz’G saydilar. Bir kisim dilciler ise bir beyt ile istishad
ederek ciz kelimesinin disiler/kizlar manasina geldigini iddia etmis, ancak
Zemahseri bunun yanlis oldugunu ve o beytin de uydurma oldugunu

56 el-Bakara 2/255.

57 ibn Ciizey, et-Teshil, 118.

8 |bn Ciizey’in tefsirinde sadece ikinci satrini zikrettigi beyt, Adiy b. er-Ruka’a aittir. Ebu’l-
Muzaffer Nasr b. Minkiz el-Kenani, el-Bedi” fi Nakdi’s-Siir, thk. Ahmet ahmet Bedevi-Hamid
Abdilmecid (Misir:2010), 173.

9 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/480-481.
60 ez-Zuhruf 43/15.
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belirtmigtir.”5?

ibn Ciizey’'in tefsirinde zikretmedigi siirlerden ikisi, Kessdfta su sekilde
gecmektedir:®?

Hiir bir kadin bir giin kiz dogurursa sasiimaz.

Evs’in kiz doguran kizlarindan biriyle evlendim.

ibn Ciizey, sadece bazi dilciler tarafindan kelimenin yanhs kullanimina dikkat
¢ekmis, muhtemelen istishadda herhangi bir degeri olmadigi icin bahsi gegen
uydurma siirleri tefsirinde zikretmemistir.

2.5.Ayetin Manasini izah Etmek igin

Bir mifessirin en blylk gayesi ayetin manasinin en dogru sekilde
anlasilmasini saglamak ve mesajini en iyi sekilde okura aktarmaktir. Mufessir,
bu yiice amag igin bitiin ilmi birikimini sarf eder. ibn Ciizey de bazen
ayetlerdeki mesajlarin daha iyi anlagilmasi gayesiyle Arap siirinden sahit
getirmektedir. Mesela mufessir, “l@3l e 58T R ] &l &y pe-’); &3 Onlara
gésterdigimiz her bir dyet (mucize) digerinden daha biiyiiktii.”®® ayetinde
gecgen Lé{u>‘ Ry }’\ﬂ ifadesinin anlamini ortaya c¢ikarmak ve daha iyi
anlasiimasini saglamak icin éncelikle & zamirinin {G\ kelimesine isaret ettigini
ve bunun da mucize anlamina geldigini belirtmektedir. S6yle ki;

“Burada ayetten maksat asanin yilana donismesi ve elin bembeyaz
cikarilmasi gibi mucizelerdir. Bir goriise goére de delil ve akli hiiccet anlamina
gelmektedir. Ancak ilk gorls daha agiktir. L@—,o-\ Oe jiﬂ (akranlarindan daha
buyuk) ibaresi, bliylkligin ve UstlnlGgin zirvesi manasina gelmektedir. Fakat
bu, diger dyetlere (mucizelere) Gstiin oldugu gibi bir anlam tasimaz, demektir.
Buna goére mana, bir mucizeye (dyete) bakildiginda o biyik gorulirken bir
baskasina bakildiginda da digeri blyiik gorilebilir. Bu husus tipki sairin su s6zi
gibidir: ¢4

&1 jbn Ciizey, et-Teshil, 2012, 772. Ayrica Kessaf'ta zikredildigi lizere, s6z konusu dilcilerin bununla
yetinmeyip clz kelimesinden é’i};j; u\)>‘ “Kadin, kizdogurdu.” ciimlesini tiireterek bu kullanima
uygun bircok beyit uydurmustur. Bk. ez-Zemabhseri, el-Kessaf, 5/430-431.

62 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 5/430-431.

63 ez-Zuhruf 43/48.

& jbn Ciizey, et-Teshil, 777.
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65@3._@ EodY s (40 le R
Onlardan her kime rastlasan, onlarin efendisine rastladim, dersin.

ibn Ciizey, Zemahseri’nin de ayeti bu sekilde anlamlandirdigini belirttikten
sonra s6z konusu ibare icin Kegsaf sahibinden: “Onlara gosterdigimiz her bir
ayet 6ncekilerden daha buyuktl.” gorisiini de aktarmaktadir. Dolayisiyla bu
ibareyle kastedilen sey: “Onlara gosterdigimiz her bir yeni ayet (mucize)
kendisinden éncekilerden daha buyiiktir.” demektir.%®

2.6.Gramer Kuralini Agiklamak igin

ibn Cuizey, gramerle ilgili bir konuyu aciklayip kelimenin Arap dilinde nasil
kullanildigina dair bilgi verirken de siir ile istishada basvurmaktadir. Nitekim
63:\3—35 W &lgd Slgd“Heyhdt bu size vaad edilen sey (dirilis) ne kadar da
uzak.” ¢ ayetinde &lEd isim fiilinin kullanimi ile ilgili ulemanin gériislerini
vererek konuyla ilgili sunlar sdylemektedir:®® “&lg@ sozii, uzak oldu
anlaminda bir isim fiildir. Gaznevi sdyle demistir: Bu s6z, maalesef ve eyvah
demek olup fetha, zamme, kesre yahut sikdOn ile okunmasi caizdir. Bu
ibarenin faili, bazen lamsiz olarak da kullanilir. Tipki sairin su s6zlinde oldugu

5 Siir, Ubeyd b. el-Ebras’a aittir. Sairin adinin, el-Arnedes oldugu da sOylenmistir. Beyti
tamamlayan satr ise su sekildedir: )Ll lg2 (5 LS\Jl ey:zll Uk Tipki gece yolcusuna eslik eden
yildizlardan her biri gibi. Bk. el-Bagdadi, Hizdneti’l-Edeb, 10/120; ez-Zemahseri, el-Kessdf,
5/447.

& jbn Clizey, et-Teshil, 2012, 777. Zemahgseri ayetteki bu ibarenin daha iyi anlagilmasi igin
mensubu oldugu Mutezile’'nin siklikla kullandigi soru cevap yontemiyle anlamin
belirginlesmesine su sekilde katki saglamaktadir: “Sayet onlara, dokuz mucizeden herhangi biri
geldiginde, blyuklikte diger mucizelerden kendisine Ustiin tutulan benzeri hangisidir, dersen
soyle derim: Onun benzeri tipki onlar gibi bir mucizedir. Zira Gstlinlik, her bir mucizenin
sifatidir. Bunun anlami, genel olarak ve tek tek incelendiginde o mucizenin, diger mucizelerden
buylk olusudur.

Tipki ‘O, gbérdugim en Ustiin adamdir.” demen gibi ki bu sézlinle o kisinin gordigiun bitin
kisilerden tstiin oldugunu kastetmektesindir.” Ama bu (ayet), celiskili bir ifadedir; ¢linki ‘dokuz
mucizeden her biri digerlerinden daha biytktir’ anlamina gelmektedir ki bu durumda
onlardan her birinin ayni anda birbirinden hem Ustiin hem de diistik olmasini gerektirir.” dersen
sOyle derim: Bu sozdeki kasit ise, mucizelerin biyuklik agisindan birbiriyle mukayese
edilmesine ragmen neredeyse birbirinden farksiz olduklarinin belirtilmesidir. Ustiinliikte
birbirine yakin olup birbirinden az farkla ayrilan hususlarin nitelenmesinde takip edilen yol iste
boéyledir.” Bk. ez-Zemahseri, el-Kessdf, 5/447.

67 e|-M{’'min(in 23/36.

& jbn Ciizey, et-Teshil, 550-551.
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gibi:
% by (sl Slgd Slggs
Akik vadisi ve halki bizden ne kadar uzak.

Bazen de bu ayette oldugu gibi |am harfi ile birlikte kullanilir. Zeccac,
tefsirinde bu ayetteki &gid kelimesini mastar gibi kabul edip séyle demistir:
ujj&ji ] 3331 Size vaad edilen seyler ne kadar uzaktir. Zemahseri ise sunlari
soylemistir: Bu ayetin diger bir yoni de &E ile uzakhk (ihtimal disilik) ifade
edildikten sonra C)gi@jf &)’ daki 1am harfinin de bu imkansizligi agiklamak igin
getirilmesidir. Nitekim ¢U o Hey, sana séyliiyorum buraya gel, ibaresindeki
[dm harfi seslenilen kimsenin (uzak olanin ne veya kim oldugunun)
aciklanmasi igin getirilmistir.”

ibn Clizey, Zemahseri’nin &\E2 nin failinin basinda bazen kullanilip bazen
kullanilmayan |am harfinin ne olduguna dair sozlerini 6zetleyerek eserine
almistir. Aslinda her iki miifessir de &lEg2 isim fiili ile birlikte &)
C')ji'cgiifadesinin basindaki 1am’in neden kullanildigini ve manaya nasil bir
katki sagladiginin cevabini aramaktadir. Yani &lgi® isim fiilinin baginda
kullanilan Iam harfi zaide olup uzak gorilen seyin muhal oldugunu beyan igin
getirilmistir.

ibn Ciizey’in Arap gramerinde bir kural agiklarken istishadda bulundugu bir
diger 6rnek Kureys siresinin tefsirinde ge¢mektedir. Soyle ki: gLiﬁJ\ 3\1.>)
aually kis ve yaz seyahatleri ifadesinde gegen 315; (yolculuk) kelimesini
Cenab-1 Hak tekil kullanmasina ragmen tesniye murat etmistir. Bu Usl{p tipki
sairin su sirindeki gibidir:”

7 gaad (Salay pass 3 195
Karninizin bir kismina yiyin ki (haramdan) korunasiniz
Ayette kastedilen iki yolculuk oldugundan ibarenin caually oA é1>)
seklinde gelmesi gerekirdi. Fakat ibareden ne kastedildigi hususunda bir

anlam kargasasi olmadig icin <ually gliid| 315-2 seklinde gelmistir ki buna
Arap dilinde zikru’l-mifred erade’l-miisenna adi verilmektedir. Bunu miifessir

6 jbn Clizey'in ilk satrini 4lals Geandl Slgd Elggd seklinde verdigi beytin orijinal hali ve tamami
sudur: w\gf» &&3L o) Sy e 4 {a9 Guia)l S &gl Bk. Cerir b. Atiyye b. el-Hataf3,
Kerem el-Bustani, Divdnu Cerir (Beyr(t: Daru Beyrit li'n-Nesr, 1960), 385.

0 ibn Ciizey, et-Teshil, 1011.

71 Bu, Sibeveyhi’nin kitabinda s6yleyeni bilinmeyen elli beyitten biri olup ikinci misrasi, (S-\L»):)ls
e 435 seklindedir. el-Bagdadi, Hizdneti’l-Edeb, 7/559.
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yukarida zikrettigimiz siir ile delillendirmistir. S6z konusu siirde yer alan fSaJaS
aslinda tekil degil de @3153 karinlariniz seklinde ¢ogul gelmesi icap
etmektedir.”?

2.7.Ayetteki Edebi Sanati Gostermek igin

Kur’an-1 Kerim’in en énemli 6zelliklerinden biri hi¢ kugkusuz onun i‘cazinin
temelini olusturan edebi yoniidir. Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de bir
takim edebi sanatlar vardir. Arapga olmasi itibariyla Kuran-1 Kerim’de bu
sanatlara ziyadesi ile yer verilmistir. Bu agidan Kur’an’da yer alan s6z sanatlari
tam anlamiyla bilinmeden dyetin manasi da tam olarak anlasilmayacaktir. ibn
Clizey, meselenin ehemmiyetinden dolayi kendisine gelinceye kadar higbir
mufessirin yapmadigi bir seyi yaparak tefsirinin mukaddimesine “Edavdtii’l-
beydn” namiyla sz sanatlarina dair bir bolim agmis, yeri geldikge tefsirinde
bunlara isaret etmistir. Nadir de olsa konuyla ilgili s6z sanatlarini agiklamak ve
anlami belirlemek icin siirden sahit getirmistir. Ornegin miifessir, pé-bs ui:\f
3651 63 35.9)35 s @3 258 “Onlardan énce Nuh kavmi, Ad kavmi ve
kaziklar/saltanat sahibi Firavun da yalanlamisti.”” &yetinin tefsirinde
Firavun’a ait 9‘355?\ 3’3 kazik sahibi/kazikli terkibi icin Gg¢ farklh méana
vermektedir. ilk olarak ibn Abbas’tan, bu kaziklarin iskence esnasinda
kullanilan ve (izerinde oyunlar oynanan direkler oldugu, ikinci olarak bunlarin
insanlarin carmiha gerilerek o6ldurilmesi icin kullanilan kaziklar oldugu,
Uglincli olarak ibn Atiyye’nin tercih ettigi cok saglam situnlar oldugu
manalarini vermektedir. ibn Ciizey, bunlarin haricinde dérdiincii bir manayi
da Zemahseri’den istifade ederek sunmaktadir. Buna gore 9l3§§| 93 ile
kastedilen lugavi anlam degil, kelimenin miistedr olarak kazandig saltanatin
sirekliligi anlamidir. Mifessir bu hususu sairinin adini vermeden bir siir ile
delillendirmektedir:”*

753659 ol ells s

Orada zenginlestiler en miireffeh yasamla

2 Ep() Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Tefsirii’r-Rzi (Beyrat: Daru’l-
Fikr, 1981), 32/107.

73 54d 38/12.

74 ibn Clizey, et-Teshil, 716.

75 Miufessir, el-Esved b. Ya’fur’a ait olan siirin sadece istishad igin getirdigi ikinci satrini
zikretmistir. Beytin birinci satri su sekildedir: déac p—'—ll-\ &b 135& A4y / Kaziklar saglam bir
saltanatin golgesinde. Bk. Ahmed b. Abdiilvehhab Nuveyri, Nihdyeti’l-Ereb fi Fiindni’l-Edeb
(Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 1423), 3/66.
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glijijl 33 terkibinde ylice Allah milkd, iyice yerlesip sabit kalmasindan bir de
rizgarin soklip atamamasindan dolayi ipleri kaziklara baglanan bir ¢adira
benzetmistir. Bunda istidre-i mekniyye vardir.”® S6z konusu istidreyi su sekilde
izah edebiliriz: Misebbeh bih lafzi olan ¢adir hazfedilmis ve onun bir ciizii olan
kaziklar ile ona isaret edilmistir. Mulkiin devamhhg murat edilmistir.
Misebbeh bih, bu istiarede gizli oldugu icin istiare-i mekniyye olmustur.

ibn Ciizey, 913553" 33 kazik sahibi/kazikli terkibi icin agiklamaya gitmeden
sadece miulkin/saltanatin saglamhg hususunda bir istidre oldugunu ifade
ederken Zemahseri 6ncelikle bunun kaziklarla kurulmus evin saglamligini
belirtmek icin kullanildigini ortaya koyduktan sonra Ustlnlik, hakimiyet ve
islerin kalicilhgini anlatmak maksadiyla mistear oldugunu vurgulayip bu
durumu s6z konusu siirle delillendirmektedir.””

Bir baska agidan yukaridaki ifade kinaye olarak da distinilebilir. Zira bu terkip,
kazik ile piramitlerin, kazik sahibi ile de piramitleri insa eden firavunlarin
kastedilme ihtimalini dislamamaktadir. Nitekim bazi mufessirler s6z konusu
ibareye bu dogrultuda anlam vererek yeryiliziinde kaziklar gibi sabit duran
blylik ehram (piramitler) ve binalari oldugu icin Firavun’a bu isim verildigini
ifade etmistir.”®

2.8.Ayetteki Edebi Uslibu Agiklamak igin

ibn Ciizey, zaman zaman Kur’an uslibuna dair hususlarda da siire ggnderme
yapmakta; Kur’an-1 Kerim’in edebi UslGbunu agiklayabilmek igin §||rden
benzeri bir 6rnegi sahit olarak getlrmektedlr Mesela J& ut&Jl Ual i Js
U3 e dy‘ a3 Gl d)-" (1] 401\4 Cal &1 Y1 G 9435 “De ki ey k/tap ehli, sadece
Allah’a, bize indirilene ve daha énce indirilmis olanlara inandigimiz igcin mi
bizden intikam aliyorsunuz.”’® ayetinin tefsirinde miifessir tek bir Allah’a,
kitap ve resullerinin tamamina inandigimizdan dolayi ayiplanip yadirganacak
herhangi bir durumun olmadigini ifade eder. Ancak burada sasirtici bir istisna
yapildigini séyleyerek ayette kullanilan yerme yoluyla 6vme Uslibuna dikkat
ceker ve buna Nabiga ez-Ziibyani'nin (6. 604/?) bir beytini 6rnek gosterir: &

76 es-Sabani, Safveti’t-Tefésir, 3/56.
77 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 5/246.

78 es-Sab0ni, Safveti’t-Tefésir, 3/52.
7% el-Maide 5/59.

8 ibn Clizey, et-Teshil, 228.
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S 13 oy Uslh Ggy ... pd3sude O 2 0ged a2 V3
Onlarda higbir kusur yoktur. Ancak kiliglarinda
Ordularla savasmaktan kalan gentikler vardir

Maksadin 6vgl oldugu bu dikkat cekici UslGba, belagatgilar Te’kidi’l-medh
bimé@ yiisbihii’z-zem adini vermektedir.®? Bu iislipta énce olumsuzluk edati
veya olumsuzluk anlami ifade eden bir soru edati ile muhataptan bir kusur
kaldirilir, sonra istisna yoluyla 6vgliye deldlet eden bir sifat getirilir. Boylece
muhatabin kusurunun soylenecegini zannedilirken oOvilerek medih tekit
edilir.83 Bahsi gegen ayette {4443 fiili olumsuzluk anlami iceren J» soru edat
ile zikredilerek ‘intikam almiyorsunuz’ denilmis ardindan Yl istisna edatiyla
intikama maruz kalan miminler bu inanglarindan dolayi évilmustir. Netice
itibariyle yergi kaldirildiktan sonra istisnd yoluyla muhatabin kusurunun
soylenecegi zannedilirken yine évilmustir.

Mifessirin siirle istishadda bulunurken ele aldigi bir diger edebi Uslip da
Araplarin dil geleneginde kimi zaman tek bir zati tazim icin ¢ogul sigasinin
kullanilma 6zelligidir. Kur’an tslGbuna da yansiyan bu durumu ibn Ciizey,
Mi’mindn sdresi 99'uncu ayeti Osazsl &y JB &jall AbIST als 13 A5
“Nihayet onlardan (miisriklerden) birine 61tiim gelip ¢attiginda: Der ki Rabb’im,
beni geri génderin.” tefsir ederken su sozlerle dile getirmektedir: &3 U6
0923l “Der ki, Rabb’im, beni geri génderin.” dyetindeki ahirette pisman olan
musgrikin Allah’a ¢ogul kipiyle hitap etmesi tazim igindir. Zemahseri ve diger
bazilari bu gorustedir. Sairin:

Ey Muhammed’in ilahi! Bana merhamet edin

siirindeki s6zli de bunun gibidir. Bir gorise gore ise musrik, Rabb’ine nida etti;
sonra meleklere hitap etti, seklindedir.®*

81 Nabiga ez-Zubyani'ye ait bu beyit, Cahiliyye déneminde Sam’da kral olan Haris el-Gassant’yi
dven bir kasideden alinmistir. Bk. Muhammed Ebi’l- Fadl ibrahim, Divénu Nébiga ez-Ziibyéni
(Musir: Daru’l-Mearif, ts.), 44.

82 Celaliiddin Muhammed b. Abdirrdnman b. Omer b. Ahmed b. Muhammed el-Hatip el-Kazvini,
el-izéh fi UlGmi’l-Beldga el-Medni ve’l-Beydn ve’l-Bedi”, nsr. ibrahim Semsiiddin (Beyr{t: Daru’l-
Kiitibi’l-ilmiyye, 2003), 280-281; Sa‘diiddin Mes‘dd b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah
et-Teftazani, Muhtasaru’l-Medni (Kudis: Daru’l-Fikr, 1411), 283.

83 el-Kazvini, el-lzdh, 281; Ali Bulut, Beldgat | Meani - Beyan - Bedi‘ (2014), 280.

84 jbn Ciizey, et-Teshil, 557. ibn Ciizey’in sadece ikinci satrini aldig1 beytin devami su sekildedir:
Jal & E3 al 381 &1 Oé 0 Her ne kadar ben layik degilsem de sen merhametlisin. Zemahseri
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Aslinda sdziin &3 “Rabb’im” hitabindan sonra @i-g-j| “gonder beni”, seklinde
gelmesi beklenirdi. Fakat kelam “gonderin beni” seklinde c¢ogul sigasiyla
devam etmistir. Mifessir burada tslGpta uyumsuzluk gibi gériinen bu hususu,
izah sadedinde iki goris zikretmektedir; birincisi, Zemahseri ve onun disinda
bazilarinin da benimsemis oldugu bu uslGbun tazim igin oldugu gorisd, digeri
ise musrikin <3 “Rabb’im” hitabindan sonra yardim umuduyla (istigase) sézlin
yoninid meleklere gevirmesi gorusudir. Mifessirin “tazim” gortsind ilk
sirada zikretmesi hasebiyle birinci gériise meyletmesi muhtemeldir. Burada
yeri gelmisken ibn Ciireyc (6. 150/767) tarafindan giindeme getirilen {i¢iincii
bir izaha isaret etmek faydali olacaktir. Bu gériise gére, asinda Q92! lafzi,
&>zl “beni gonderin”, &&=l “beni gonderin”, 42zl “beni gonderin”

seklinde tekrara isaret etmek amaC|yIa cogul getlrllmlgtlr Mazini (6. 249/863),

benzer bir durumun Jue )lnfds S 3 L&J‘ “Haydi at, at cehenneme her
inatgi kéfiri.”®> yetinde s6z konusu oldugunu ifade etmektedir. Yani @J\ @J\
“at, at” demektir. Miiberred (6. 286/900) ise bunun tekit icin tesniye geldigini
ifade etmektir.®® Ozetle sdyleyecek olursak, Arap dilinde tekil bir sahsa tesniye
ya da cemi sigasiyla seslenmeye, hitdbi’l-miifred bi’l-cem denmekte olup bu
tslip éncelikle tazim icindir.®” Ayrica meleklere hitap yoluyla istigase, fiilin
tekrari yoluyla da tekit ifade etmektedir.®®

ibn Ciizey belagat ilminde dnemli bir edebi isldp olan tekrara i—ug 33}-\ d-;
3) guGJ‘ 4l (2) guGJ‘ s (1) g»GJ‘ Nas sdresinin tefsirinde deginmektedir.
Mufessir, konuya genelde Zemahseri'nin Kessdf'ta bir tarz olarak benimsedigi
soru-cevap yontemiyle agiklk getirdikten sonra bu edebf tslGba bir siirle delil
getirmektedir. Soyle ki:

“Sayet muzafun ileyh olan gwlf'«ﬂ ‘insanlar’ ikinci ve lglncl defa nigin acikca
zikredildi? Cenab-1 Hakk’in gwlf'«ﬂ ij kavl-i serifinde zikri daha once
gectiginden dolayi ikinci dyette agikca zikredilmeyip zamir getirilseydi yahut
ikinci defa sadece acikca zikretmekle yetinilip bir daha tekrar edilmemesi
gerekmez miydi? denilirse cevap sudur: Bu, bir atf-1 beyan oldugu icin burada
zamir kullanmaktansa tekrara 6nem vermek suretiyle kelimeyi acik¢a
zikretmek yerinde ve hos olur. Nitekim bu GslGp sairin tipki su siirinde gectigi

de ayni siirle istishadda bulunarak ayetteki Gslbun tazim oldugunu dile getirmektedir. Bk. ez-
Zemahseri, el-Kessdf, 4/249.

85 Kaf 50/24.

8 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’én, 15/85-86.

87 Ebi’l-Bekd el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Misri (Beyrit:
Miessesetii’'r-Risale, ts.), 337.

8 Muhammed b. Ebi Bekr Muhyiddin, Tenzilii’l-Ayet ale’s-Sevéhidi mine’l-Ebydt (Kahire: el-
Matbat’l-Misriyye, 1864), 496.
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gibidir: 8

0 a1 oall 15 E3all gakl . i 3all ato S3all gl Y
Oliimii, 6liimden baska gegen bir sey bilmiyorum
Fakire de zengine de hayati zehretmistir élim

ibn Ciizey’in bu sdzlerinden anlasilacagi lizere dyetteki tekrarin sebebi atf-i
beyandir; bunda da esas olan sey zamir getirmek (idmar) degil, kelimeyi
yeniden zikretmektir. Konuyla ilgili bu agiklama bigimi, neredeyse ayni ifade
ve yontem ile Kessdf'ta gegmekte; ancak Zemahseri burada herhangi bir siire
yer vermemektedir.®? ibn Ciizey ise siirle istishadda bulunarak konunun daha
iyi anlasiimasina ve edebi acidan da temellendirilmesine katkida
bulunmaktadir.

2.9.Ayetin Tefsirine Zenginlik Katmak

Siir ile istishad yontemine, tefsir tarihi boyunca genellikle garib kelimelerin
izahi, nahiv, sarf, beldgat gibi konularin agiklanmasi ve Usliptaki bir inceligi
beyan amaciyla basvurulmustur. Ancak bazen de istishada bu hususlardan
herhangi biri icin degil, ayetin anlamini vurgulayip kuvvetlendirmek ve ilahi
mesajl en glzel sekilde okura iletmek arzusuyla yer verilmektedir. Buralarda
serdedilen siirler kaide yukld, soguk siirler degil bilakis insanin gonil teline
dokunan siirlerdir. isin dogrusu ayetin ruhuyla értiisen bu siirler tefsirde
istishad icin olmayp istitrad igin kullaniimaktadir. ibn Ciizey de bu tarzdaki
siirleri tefsirinde okura soluk aldirmak ve anlami zenginlestirip giizellestirmek
icin kullanmaktadir. Eserinde bu gibi siirlerin gectigi yerlerde miifessir, goniil
dilinden konusmakta, dyeti adeta kalbi ile tefsir ettigi hissini uyandirmaktadir.
Ornegin ibn Ciizey “inaSall 3b 4 c55 Y GESII &U3 By, kendisinde siiphe
olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar icin yol géstericidir.”%?
ayetinde muttaki kavramini agiklarken muttakinin 6zellikleri ve takvaya sevk
eden amiller olmak (izere iki baslik agar. ikinci baslikta diinyevi ve uhrevi
cezadan korkma, diinyevi ve uhrevi karsilik bekleme, hesap korkusu, Allah’in
nazarindan haya etme, nimetlerine sikretme, ilim, Allah’in sanini yiiceltme,
Allah’a muhabbette sadakat ilkelerini saymaktadir. Mifessir, iste bu son
maddede dile getirdigi hususu agiklamak ve manayi giizellestirmek icin sairini

8 jbn Ciizey, et-Teshil, 1021.

90 Bagdadi, Hizdneti’l-Edeb, 1/38.
%1 Zemahseri, el-Kessdf, 6/468.

92 e|-Bakara 2/2.
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zikretmeden su siirleri zikreder:%
B o)) § Gpasdlin .. L2 5l Cdly WY a3
9 fulad Comd ha) Cndll O .. @B Bl s 08 3
Sevdigini séyledigin halde isyan ediyorsun Allah’a
Vallahi gériilmiis degil béyle bir kiyas diinyada
Gergek olsaydi sevgin eder itaat ederdin O’na
Siiphesiz seven itaatkdrdir her daim masukuna

Mifessir, devaminda gergek sevginin nasil olmasi gerektigini yine sairinin
adini zikretmeden bir baska siir ile dile getirmektedir:

35595 (b5 Y5 dhio dll .. gasE Jis 52 Sl 385 126
i ¢ £l 2935 08 a8 1 dBs . B G 34l iy O 3 :EAD
Asikinin halinden sorunca
Dedi Allah icin anlat onu ne eksik ne de fazla
Susuzluktan élecek olsa
Dur yaklasma desen inan istemez asikin ulasmak suya

Miufessir, mittakide bulunmasi gereken Allah’a muhabbette sadakat
konusunu islerken 6nce birinci siir ile sevginin kuru bir s6z olmadigini,
hakikatte bir iddia oldugunu, bu iddianin ispatinin da sevgiliye itaatten
gectigini sozlin en zarif hali olan siirle dile getirmektedir. Bunun pesinden
sevgiliye itaatin getin bir sinav olup maksuda/rizaya ermek icin Cenab-1 Hakk’a
mutlak teslimiyetin sart oldugunu yine bir baska siirle vurgulamaktadir.

ibn Cuzey, ilahi fermanin tefsirini zenginlestirmek gayesiyle “ g 25 W5
&) 3T Q& J6 &35 483 B3 Musa, belirledigimiz yere gelip Rabb’i de
ona konusunca: Rabb’im bana (kendini) goster, sana bakayim, dedi.”®® ayetini

tefsir ederken Hz. Musa’nin Allah’in kelamini isitip O’nu gérmeyi arzuladigini

9 ibn Ciizey, et-Teshil, 53.

9 Eb( Abdillsh Muhammed b. idris b. Abbas es-S$afii, Divanii’l- Imdmi’s-Safi, thk. Abdurrahman
el-Mustavi (Beyr(t: Daru’l-Marife, 2005), 78.

% Bu beyt, Yezid b. Muaviye’ye aittir. Kasidenin bir kismi el-Antaki’'nin eserinde yer almaktadir.
Bk. Dav(d b. Omer el-Antaki, Tezyinii’l-Esvdk fi Ehbdri’l-Ussdk, thk. Muhammed et-Tunci
(Beyr(t: AlemiI-Kiitiib, 1993), 2/254.

% el-A‘raf 7/143.
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ifade ettikten sonra bu baglamda séyle bir siire yer vermektedir: ¥’

% L3I cyo SB35 13 .. 833 (33401 5%5 W £5315
Ve hasretin en yogun oldugu giin
Evin eve yakin oldugu giindir

Miifessir ayetin tefsirini zenginlestirmek i¢in Hz. Musa’nin iginde bulundugu
vecd halini yukarida sairin dile getirdigi ask ve hasretle yogrulmus misralarla
iliskilendirmekte ve Hz. Musa’nin ruh halini anlamamiza yardimci olmaktadir.®®

ibn Clizey, manayi zenginlestirmek icin yukaridaki ayetlerin tefsirinde bir iki
misra kullanmisken Felak sdresinin tefsirinde bu yaklasimini, dért ayri siirle
zirveye tagimistir. Miifessir, burada hasedin tanimi, haset ile ilgili bir hadis ve
hasedin tarihgesine dair gorusleri verdikten sonra {ic madde halinde hasedin
derecelerini, haset ile gipta arasindaki farki verip konuyu bir dua ile
taglandirmakta; bu noktadan sonra ise dort ayri siir ile anlami daha da
zenginlestirme yoluna gitmektedir. Bu baglamda zikredilen siirlerin sairlerinin
hicbirinin adini vermemekte, sadece dérdiinci olarak zikrettigi sair icin Feylesof
vasfini kullanmaktadir.2®

DB Ge pafsds Caup ... b b3dl slad 4559 (I
106 3 padslss ir 3 - pdisiad g 41l g 1355
Tabii ki acirirm bana haset edene
Kalpleri dolmus bin bir nefretle

Nazar ettiler Allah’in bana olan nimetine

9 ibn Clizey, et-Teshil, 295.

9% jbn Ciizey’in sairini belirtmedigi bu beyti, Ebu’l-Ferec el-isfahant, ishak el-Musilli’ye nispet etmis
olup bazi kaynaklarda beytin basindaki kelime ’C;jé seklinde gegmektedir. Bk. Ebl Ali el-Kali,
el-Emdli, thk. Muhammed Abdulcevad el-Asmai (Daru’l-Kitlbi’l-Misriyye, 1926), 1/55.

99 Bgyle bir duyguya Resulullah’in hayatinda da tesaduf edilmektedir. Hadise su sekilde cereyan
etmistir; &5 J& 58 Ol &l 231 duall l5is ) SBID jai s 515 06 alas aile A Jo 1 &
@3 4 &3> Resulullah Medine sehrinin girisindeki duvarlari gériince oraya olan
muhabbetinden binegini mahmuzlayip hareketlendirirdi. Bk. Eb( ‘Abdulldah Muhammed b.
ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru
Tavki’n-Necét, 1422), 3/7-8. (N0:1886).

100 jbn Ciizey, et-Teshil, 1020.

101 By siir, et-Tihamf’ye ait olup kiiglik yasta vefat eden ogluna yazdigi kasidenin bir bélimudr.
Siirin birinci beytinin vezne uygun sekli L 35J {sowl> p.é-le gl seklindedir. Ali b. Muhammed et-
Tihami, Divdnu Ali b. Muhammed et-Tihdmi, thk. Muhammed b. Abdurrahman er-Rebi’. (Riyad:
Mekteb(’l-Mearif, 1982), 316.
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Gozleri cennette géndilleri ise cehennemde

Bir baska sair de bu konuda soyle demistir:
lgknd 0B Juadl) Jal Goldl Go (3 ... ogad) 502 (B Goukdess )
J U2 U5ST Bog .. gy Loy (3 Lo o5 J luid 102

Haset  ediyorlarsa  bana  sayet onlari  kiniyor  degilim  elbet
Nitekim benden énce insanlardan erdemlilere de edildi haset

Benim olanlar benim onlarinkiler de onlarin olmustur
Cogumuz hasedinden elde etmek istedikleriyle 6lmdistiir

Bu siirlerden sonra muellif, hasetcinin karakteristik bir 6zelligine dikkat
cekerek onun diasmanhginin devamli olacagini, gittigi yolun fayda
saglamayacagini, bir de haddizatinda kendisi zalim oldugu halde mazlummus
gibi sikayetci olacagini séylemekte ve boylelikle hasetginin ruh diinyasini
asagidaki beyit ile yansitmaktadir: JI3& 33 83132 ... @5 255 58 §3|.1:’J| s
1034 ;5 “’}e

Umulur ki biitiin diismanhk giderilir gundin birinde
Hasedinden sana diismanlik edenin adeveti disinda

Son olarak ise mufessir, filozof bir sairin siiriyle konuyu taglandirmaktadir:
1000 J855 43aid 6 Sy (ya) . M ls Sl 3 bl 313 AT

Haset  ederek  geceleyendir  Allah’in  yarattiklarinnn ~ en  zalimi
Onun nimetleri iginde ytiziiyor oldugu halde geceleyeni

Netice itibariyle, ibn Ciizey’in konuyu ele alis tarzina bakildiginda hemen her
dénemde cahilinden alimine kadar tim toplumun birgok kesiminde goraliip
insanti iliskilerde ¢ok derin yaralar agan hasedin tedavisine biliyiik dnem verdigi
anlasiimaktadir. Dolayisiyla mifessir, bir taraftan medeniyetimizin imbiginden
gecen siirlerle tefsirini zenginlestirip gizellestirmekte, diger bir taraftan da
sadra sifa olmayl amaclamaktadir.

102 Sjir, Begsar b. Bird’e aittir. Haset edenler hakkinda sdylenilen bir kasideden alinmistir. Bk.
Divdnu Si’ri Bessdr b. Biird, thk. Esseyyid Bedruddin el-Alevi (Beyr(t: Daru’s-Sekéafe, 1981), 68.

103 Gjjr imam Safi’ye aittir. Divaninda birinci satrin sonunda &35! kelimesi yerine @), ikinci satrin
sonundaki & yerine & harfi ceri kullanilmistir. Bk. es-Safil, Divani’l- imami’s-Safi', 47.

104 Bu beyt, Ebd Tayyib el-Mitenebbi’nin Haleb emirri Seyfuddevle el-Hamdani'yi évdiugu bir
kasidesinde geg¢mektedir. Bk. EbG Tayyib el-Mitenebbi, Divanii’l-Miitenebbi (BeyrGt: Daru
Beyrdt li'n-Nesr, 1983), 469.
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SONUC

Sahabe-i kiramdan giinimuze gelinceye kadar mifessirler, Kur'an’da gecen
garib kelimelerin anlamlarini belirlemek sarf, nahiv, belagat, GslGp 6zelliklerini
tespit etmek ve manayi zenginlestirip glzellestirmek icin az ya da ¢ok
Araplarin dil hazinesi olan siire bagvurmustur. Bir miifessir olarak ibn Ciizey
de siirin bir s6z oldugunu, her s6z gibi bunun da iyi ve kotlslinin olacagini
belirtmekte olup siir ile istishadi Kitdbiit-Teshil'de bir yontem olarak
benimsedigi gérilmistir.

ibn Ciizey, Endiiliis tefsir gelenegine mensup miifessirlere kiyasla tefsirinde
istishad igin ¢ok az siir kullanmis olup bunlarin sayisi yirmi civarindadir.
Mifessir genellikle kelimelerin anlamini agiklama, gramer kurallarini tespit
etme ve Kur'an’in UslGp o6zelliklerini beyan etmek igin siirlerle istishadda
bulunurken manayi zenginlestirip guzellestirmek igin de siiri yardimci bir 6ge
olarak kullanmgtir.

ibn Ciizey, tefsirinde kullandigi siirlerin birkagi hari¢ sairlerinin ismini
zikretmedigi gibi yararlandigi kaynagi da belirtmemistir. Anlami zenginlestirip
glzellestirmek adina getirdigi siirler disinda beytin tamamini degil, delil olarak
getirdigi misrayi zikretmistir. Mifessirin istishad igin kullandigi siirlerin biyuk
b&limi Zemahseri’nin Kessdf 1 ve ibn Atiyye’nin tefsirinde gecmektedir.

Diger taraftan mukaddimesinin basina dnemli kelimelerin izahi igin bir Kur’an
s6zIUgu koymasi tefsir tarihi agisindan 6nemli bir gelismedir. Sonug itibariyle
bu orijinal uygulama ile ibn Ciizey’in tefsirde siirle istishadin neden oldugu
gereksiz tafsilatin onlne gectigi boylelikle de yeni bir usll 6nerdigi
soylenebilir.
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